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“हमारी सारी शिक्षा व्यर्थ हे, हमारी पाठशालाओं, विद्यालयों आदि 
पर जो कुछ व्यय किया जारहा हैं; हम अक्षर-ज्ञान में जो अपना जीवन 
व्यतीत कर रहे हैं, वह सब व्यर्थ है, जवतक कि हमें अपने साधारण नाग- 
रिक फरत्तेव्यों और अधिकारों की शिक्षा नहीं दी जाती । शिक्षा का एक 
मात्र उद्देश्य यही है कि व्यक्षि अपने को अपने लिए, अपमें कुटम्व के 
लिए, अपने समाज के लिए यथासंभव उपयोगी वना सके मौर समाज में 
अपना उपयुक्त स्थान प्राप्त कर सके । सच्चा नागरिक ही वास्तविक 
शिक्षा-प्राप्त व्यक्ति है । मेरी तो यही आशा हु, भाकांक्षा है, यही अभि- 
लापा है । में तो उस दिन की उत्तकण्ठा से प्रतीक्षा कर रहा हूँ जब हमारे 
देश में सच्चे नागरिकों, वास्तव में कार्यकुशल नर-नारियों की हर प्रकार 
के कार्य में इतनी बहुतायत होगी कि हम सच्ची स्वतंत्रता प्राप्त कर उसे 
निवाह सकेंगे, उसे स्थापित कर सकेंगे और अपने देश में उत्ती प्रकार से 
भात्मसम्मान-पृुक्त, स्वतंत्र-पुरुपोचित जीवन व्यत्तीत कर सकेंगे, जैसा 
अन्य देझ्नों के स्त्री-पुरुष कर रहे हैं ।” 

काशी के सुप्रसिद्ध कमंंशील विद्वान्‌ श्री श्रीप्रकाश एम. एल. ए. 
ने अपने एक लेख के अन्त में उपर्यकत विचार प्रकट किये हें । वास्तव में 
शिक्षा उस समय' तक व्यर्थ हैँ जवतक कि वह व्यक्ति को एक उपयोगी 
श्रेष्ठ नागरिक नहीं बनाती । 

आज हम बड़े गौरव के साथ यह कहते हैं कि आायं-संस्कृति 
सर्वोत्कृष्ट हैं, आर्य-धर्म तथा थार्य-सभ्यता सर्वश्रेष्ठ हैँ। हम अपने 
ऐतिहासिक अतीत पर गव॑ करते हैं। यह सब ठीक है और इसमें 
तनिक भी सन्देह नहीं कि गौरवमय अतीत उज्वल भविष्य के लिए 
स्फूर्ति भौर वल प्रदान करता है | परन्तु जब हम अंपने वागरिक जीवन 
पर द॒प्टि डालते हैँ तो हमें घोर निराशा होती है यद्यपि जैसे-जैसे हमारे 
देश में राष्ट्रीय नवचेतना बढ़ती जाती है, बैसे-वेसे हमारे नेताओं में 


नजर ््््ि 


नायोरिक-जीवन' के! स्वोतोमुसत सुबार के लिए तीव्र अमिलापा तथा चेष्टा-' 
भी स्पष्ट दीख पड़ती हैं । 

संसार का इतिहास यह बतलछाता हैँ कि किसी देश ने अपनी जो उन्नति 
की उसका श्रेय वहाके नागरिकों के श्रेष्ठ और उच्चतम नांगरिक- 
जीवन -को ही. रहा हैँ !- किसी देश में किसी महात्मा या -महान्‌ -उन्ना- 
यक के जन्म लेने मात्र से ही राष्ट्र में जीवन का संचार नहीं, 
होने लगता । इसके लिए तो. समूचे राष्ट्र की आत्मा में चेतना की 
आवश्यकता होती है । प्रत्येक देश में महान्‌ धामिक तथा राजनीतिक 
नेता तथा महापुरुष पैदा हुए हें; परन्तु वास्तव में उन्नति उन देशों ने ही 
की है जिनकी जनता ने वहु-संख्यक श्रेष्ठ नागरिकों को जन्म दिया ।: 

- नागरिक-जीवन को श्रेष्ठ बनाने की अत्यन्त महत्त्वपूर्ण समस्या 
हमारे देश - के सामने-भी हैँ । अभीतक' हमारी शिक्षा-प्रणाली में: 
इस महत्त्वपूर्ण अंग की: उपेक्षा की गयी हैं ।-.नागरिक-शास्त्र के ज्ञान: 
के लिए कोई व्यावहारिक शिक्षा-का प्रबंध हमारे विद्यालयों व विश्व- 
विद्यालयों में नहीं किया गया । हमारी शिक्षा-संस्थाओं में नागरिक श्ञात्र 
(0४४०४) की सामान्य शिक्षा का प्रवन्ध तो है; पर वह पहले तो श्रत्येक 
विद्यार्थी के लिए अनिवाय विषय नहीं है और जो हैं उससे उसे कोई उप- 
योगी व्यावहारिक, लाभ नहीं, मिलता । विद्याथियों को नागरिक-शआस्त्र 
की केवल सैद्धान्तिक, शिक्षा दी जाती है जिससे: वे अपने, जीवन में न कोई 
लाभ उठा सकते हैं और न वास्तविक भारतीय सांस्कृतिक एवं नागरिक 
जीवन से ही परिचय प्राप्त कर सकते हें । 

संसारभर के शिक्षा-विशारद इससे सहमत हैं कि शिक्षा ही समाज 
के पुर्ननिर्माण का आधार है | अतः हमें भारतीय शिक्षा-प्रणाली में ऐसे 
सुधार करने चाहिएँ जिससे हमारे भावी नर-नारियों में अपनी संस्कृति, 
अपने आद्शों, अपने विचारों एवं अपनी जीवनप्रणाली के प्रति अनुराग 
एवं श्रद्धा का भाव उदय हो- और वे वास्तविक़ अर्थ में सच्चे उपयोगी- 
नागरिक वन सकें .) सर सर्वपल्ली राधाकृष्णन्‌ - के शब्दों में हमारा 
एक उद्देश्य यह होना चाहिए कि हम भारत को संयुक्त; शान्त और 


कमा फीजणथा 


गोरवपुर्ण देखें जिसमें हमें जीवन का एक नवीन दृश्य देखने को 'सिल्ले । 
हमें आथिक न्याय, सामाजिक समता तथा राजनीतिक स्वाघीनता के 
महान्‌ आदशों की प्राप्ति के लिए प्रयत्त करता चाहिए ।? 
आज के युग में विज्ञान तथा वैज्ञानिक आविष्कारों के चमत्कारों ने 
सारे संसार को एक परिवार वना दिया हैं। आज हमने इनके 
प्रताप से समय तथा दूरी पर आइचर्यजनक विजय प्राप्त करली हूँ। 
इसलिए इस युग में हमारी नागरिकता केवल नगर या राष्ट्र तक ही परि 
मित नहीं रह सकती। वास्तव में मानव-संस्कृति का रूथ्ष्य तो मानव- 
एकता हैँ | इसलिए मेने इस पुस्तक में तागरिकता पर व्यापक दृष्टि से 
विचार किया है और इस प्रकार अत्तर्राष्ट्रीयता का नागरिक-जीवन से 
जो घनिष्ठ सम्बन्ध है, उसकी ओर पाठकों का ध्यान आकर्षित करने के 
साथ-साथ नागरिकता के सिद्धात्तों की मीमांसा करते हुए नागरिक- 
जीवन के पारवारिक, सामाजिक, आर्थिक, सांस्कृतिक, राजनीतिक आदि 
सभी पहलुओं पर सवविस्तर प्रकाक्ष डालने का प्रयत्न किया हैं । 
भार्य संस्कृति ही संसार की सबसे प्राचीन तथा महान्‌ संस्कृति 
है। अन्य संस्कृतियाँ इससे पैदा हुई ह अथवा इसके विकृत रूप हैं | 
भारत में हिन्दू संस्क्ृति के रूप में यह संसक्ृति आज भी विद्यमान हूँ । 
परन्तु भाज भारत में “मुस्लिम संस्कृति का भी अस्तित्व है। में इन 
दोनों संस्कृतियों को एक तो नहीं मानता क्योंकि दोनों में भारी मौलिक 
भेद हैं, तो भी में मारत में सांस्कृतिक एकता का समर्थक हूँ क्‍योंकि 
इस प्रकार के प्रयास से ही हमारे नागरिक-जीवन में समन्वय भौर सह- 
कारिता की भावना जाग उठेगी और उससे समूचे राष्ट्र का कल्याण होगा । 
'सांस्कृतिक-जीवन' अध्याय बड़ा होगया है । वह इस पुस्तक का मेरु- 
दण्ड हैं। इसके अल्तर्गत शिक्षा, भाषा, राष्ट्रमापा, लिपि, साहित्य 
कला और संस्कृतियों पर विचार किया गया है । जहाँ भारतीय साहित्य 
एवं कछा के विपय में विवेचन है, वहाँ मेरा अभिप्राय उनकी 
विशेषताओं तथा आदशों एवं विचारबारामों पर ही प्रकाश डालना 
रहा है। मेने भारतीय साहित्य तथा प्रान्तीय भाषाओं का क्रम-वद्ध 


अल, जा 


विवेचन करना उचित नहीं समझा । इस कारण केवल हिन्दी-साहित्य 
को उदाहरण के रूप में प्रस्तुत करके भारतीय साहित्य के आदर्शों पर 
प्रकाश डालने का प्रयास किया गया हैं। इसका यह अर्थ नहीं कि 
में प्रान्तीय भापाओं और उनके साहित्य की आवश्यकता एवं महत्त्व को 
स्वीकार नहीं करता । 

मेंने इस ग्रन्थ में प्रत्येक घर्म, संस्कृति और राजनीतिक विचार- 
धारा के मूल सिद्धान्तों एवं प्रवृत्तियों को जहाँतक हो सका सच्चाई के साथ 
प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया है और प्रत्येक विपय की विवेचत इस ढंग॑ से 
किया है कि कोई वात विवांद-ग्रस्त न बन जांये, परन्तु आवश्यकतानुसार 
कहीं-कहीं सिंद्धान्तों व प्रवृत्तियों की आलोचना भी की गयी है ! 

इस ग्रन्ध द्वांरा मैंने सांस्कृतिक प्रकाश में भारत के नागरिक-जीवन 
की एक झलक प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया है । इस प्रयास में मुझे 
कहाँतक सफलता मिली है, इसका निर्णय में विज्ञ पाठकों तथा उदार- 
'हृदय विद्वान समाछोचकों पर ही छोड़ता 

इस रचना में जो विचार तथा भाषा-संम्बन्धी त्रुटियाँ रह गयी 
में कृपाल पाठकों से विनथपूर्वक क्षमा चाहता हूँ । आगामी संस्करण में 
उन्हें दूर कर दिया जायेगा । 

: इस ग्रन्थ की रचना में मुझे जिन ग्रन्थों से सहायता मिली हैं उसे 
मैंने यथास्थान स्वीकार किया हैं और सहायकञंथों की एक सूची भी 
अन्त में जोड़ दी है। में हूंदय से उनके विद्वानू लेखकों एवं प्रकाशकों 
को धन्यवाद देता हें । हे 
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राज्य--राज्य के आवश्यक अंग--राज्य और शासन में अन्तर--- 
राज्य गौर नागरिक--नागरिक-शास्त्र क्या हैं ?--राजनीति-विज्ञान 
और नागरिक शास्त्र में अन्तर । 2३-१२ 
२. नागरिक-शिक्षा 

नागरिक-शा पत्र के अध्ययन की आवश्यकता--इतिहास का अध्ययन 
ओर नागरिकता---सामाजिक विज्ञानों का उदेश्य--नागरिक शास्त्र के 
अध्ययन की पद्धति । १३-१६ 
3. मानव-समाज़ 

प्रानव-समाज का संगठन--संसार के महान्‌ राज्य--संसार की 
पराघीन जातियाँ--एशिया के पराधीन राष्ट्र--अफ्रीका के उपनिवेश-- 
अमरीका में मुनरों सिद्धान्त । २०-३० 
४. साम्राज्यवादी ग्रवृत्तियाँ 

आधिक साम्राज्यवाद--राष्ट्रीय स्वाधीनता का शबभ्रु : साम्राज्य- 
वाद-- जनता का आथिक शोपण--राष्ट्रीय जागरण का दमन--विश्व 
की अशान्ति का कारण । ३१-४६ 
४- अन्तर्राष्ट्रीयता 

अन्तर्राप्ट्रीयता क्या हैं ?--राप्ट्रों की अन्योच्याश्रयत्ता--प्रभृत्व का 
सिद्धान्त--अन्तर्राप्ट्रीय संस्थाएं--राष्ट्रसंध की विफलता और उसके 
कारण--अन्तर्राप्ट्रीय शान्ति और सहयोग । ३७-४१ 
६. भारतवर्ष ओर अन्‍्तर्राष्ट्रीयता 

भारत का विद्ववप्रेम-- विश्व-बंधुत्व और सम्राद्‌ अशोक---संसार 
की स्थिति और भारतवर्प--भारत का अंग-मंग--अ्रवासी मारतीय-- 
सासराज्य-विरोधी संघ--पी० ई० एन० और भारत । ४२-६७ 
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७, राष्ट्रीयता 

राष्ट्रीयता क्या है ?--राष्ट्रीयता के उदय के कारण--राष्ट्रीयता 
की/भावनाएं--भारतीय राष्ट्रीयेता ओर पं० जवाहरलाल. नेहरू । 
:/5. नांगरिकें-स्वाधीनता 
.. अधिकार और कत्तंव्य--नागरिक समानता--भारत का शासन- 
विघान और मौलिक अधिकार--आधर्थिक समानता--वैयवितक स्वा- 
घीनता--शरीर स्वाघीनता--विचार स्वाघीनता--गह-विद्रोह या युद्ध- 
काल में नागरिक स्वाधीनता--समाचार : पन्नों .की स्वाघीनता--सभा- 
संगठन. की स्वाधीनता--धाभिक स्वाघीनता--व्यावसायिक स्वा- 


घीनता---अन्यः नागरिक अधिकार--राजनीतिक अधिकार । ८६-११४ 


“६. नागरिकों के कतेठ्य 

अधिकार और >कत्तंव्य--कत्तंव्य-परायणता की बावश्यकंता-- 
कत्तेव्यों के प्रकार---झासन-प्रवन्ध में सहयोग--क्रानून-निर्माण में 
नागरिकों का योगदान- राज्यों के कानूनों का पालन--शान्ति-रक्षा में 
सहयोग--राज्य-कोष में कर तथा लूगान आदि देना--स्वदेश-रक्षा-- 
कत्तेव्याकत्तेव्य का निर्णय । के ११४-१२६ 
१० अजातन्त्र + . 

प्रजातन्त्र क्या हूँ ?7--प्रजातन्त्र के प्रकार--प्रजातन्त्र. का आधार-.- 
प्रजातन्त्र के तत्त्व--प्रजातन्त्र शासन के गृण--प्रजातन्त्र शासन के 
दोष--भारतवर्ष और. प्रजातन्त्र--पाकिस्तान । १३०-१३६ 
११.-धार्मिक जीवन ह 

नागरिक जीवन और -घम्म--वैदिक घर्मे--जेन-मत--बौद्धमत--- 
सिख-मत --हिन्दू-समाज के अन्य मत-मतान्तर--इस्लाम घ्म--ईसाई- 
घर्म--पारसी-घर्म । १४०-१४२ 
१२- सामाजिक जीवन -.. . - 

-: हिन्दू-जीवन--वैदिक वर्ण-व्यवस्था--वर्तमानन्युग में वर्णे- 


व्यवस्था--जाति-प्रथा--कुटुम्व॒ का प्रयोजन--संयुक्त-कुट्म्ब-प्रथा--- 
सेंयुक्‍त-कुटुम्व में स्त्री-पुरुष के अधिकार--संयुकत-कुटुम्ब-्प्रथा - का 
भविष्य--आश्रम - व्यवस्था--अस्पृश्यता--मुस्लिम-जीवन--उत्तरा- 
घिकार--विवाह--तलाक़ । ह .. १४३०१७२ 
* १३. नागरिकों का स्वास्थ्य ब 

स्त्री-पुरुषों की मृत्यू-संख्या का अनुपात--भारत की मृत्यु संख्या--- 
भारत की जन-संख्या में वृद्धि--प्रसूति-काल में मृत्यू--जीवन-काछ का 
औसत--संक्रामक रोगों की वृद्धि मौर भीषणता--भारत के अपा हिज-- 
अस्वास्थ्य के कारण--स्वास्थ्य-सुधार के उपाय । १७३-१८७ 


१४- सांस्कृतिक जीवन 

शिक्षा--आ्राचीन काल में शिक्षा--स्त्रियों की शिक्षा--वर्तमान 
शिक्षा-प्रणाली -- भन्‍य शिक्षा संस्थाएँ---दलित जातियों में शिक्षा--- 
वर्धा-शिक्षा-पद्धति---भाषा और लिपि--हिन्दी-राष्ट्रभापा--हिन्दी-भाषी 
प्रान्त - अहित्दी-भापी . प्रान्त--हिंन्दुस्तानी--हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन 
भर राष्ट्रभापा--भारतीय साहित्य-परिषद और “हिन्दी हिन्दुस्तानी'-- 
राष्ट्रभापा प्रचार समिति और हिन्दुस्तानी--राष्ट्र-लिपि की समस्या-- 
साहित्य--हिन्दी-सा हित्य--कला--भारतीय कला के आदर्श--संगीत- 
कछा--नत्य कला--चित्र कला--वास्तु ककछा--मूत्ति-कछा---नागरिक 
जीवन भौर कला--संस्कृति--संस्क्ृति क्‍या है ?--आयं-संस्कृति के 
आदर्श---आर्य-संस्कृति की प्रवृत्तिया--भरवी और मुस्लिम संस्कृति-- 
मस्लिम संस्कृति में परिवर्तत--आर्य-संस्कृति पर मुस्लिम संस्कृति का 
प्रभाव--म॒स्लिम संस्कृति पर आर्य-संस्कृति का प्रभाव--भारतीय- 
संस्कृति पर पाव्चात्य संस्कृति का प्रभाव । श्पप-२४४ 
५१४- आर्थिक जीवन 

आधिक स्थिति--औद्योगिक स्थिति--व्यापारिक स्थिति--भारत 
के आर्थिक साधन--भारत का आथिक संग्ठव--भारत की ग़रीबी के 


मूल कारण । २४६-२७६ 
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कृषि--भूमि-प्रणा लियाँ--बन्दोवस्त---लगान की दर--जमींदारी 
प्रथा की उत्पत्ति और विकास--संयुकतप्रान्त में जमींदार और उनके 
अधिकार---संयुक्तप्रान्त में किसान और उनके अधिकार--किसानों का 
कर्जा--उद्योग-व्यवसाय--का रखाने--पैदावार--ज्वायण्ट स्टॉक कम्प- 
नियों की पूंजी--मजदूरों की दशा--मजदूरों के हित के लिए कानून | 
१६, राष्ट्रीय जीवन 

इसन-पद्धति--भारतीय संघ-शासन--प्रान्तीय शासन-प्रणाली-- 
गवर्नरों के अधिकार--प्रान्तीय व्यवस्थापक-मण्डल--स्थानिक स्वागत्त 
शासन--म्यूनिसिपल वोर्ड--ज़िला-बोर्ड --ग्राम-पंचायतें । 

राष्ट्रीय नवजागरण--राष्ट्रीयता का उदय--राजनी तिक संस्थाओं 
की स्थापना--राष्ट्रीय महासभा (कांग्रेस) की स्थापना--वंगमंग और 
स्वदेशी आन्दोलन--स्व॒राज की माँग । 

" राष्ट्रीय मान्दोलन--गांघीयुग का कारम्भ--दमन तथा शासन- 
सुधार--असहयोग-मन्‍्दोलन--स्व॒राज्य दल का जन्म--पूर्ण स्वराज 
की ओर--सत्याग्रह-आन्दो लव--गोलूमेज-परिषदू--ऐ तिहा सिक उप- 
वास--विधानवाद की ओर--नया शासन-विधान और कांग्रेस--कांग्रेस- 
मंत्रि-मण्डलों का पदत्याग--युद्धविरोधी सत्याग्रह--मुस्लिम छीग की 
राजनीति--नरमदलूू की राजनीति--हिन्दू-महासभा की राजनीति-- 
भारतीय ईसाई और राष्ट्रीयता--दलितवर्ग और उसकी राजनीति । 


२७६-३१४ 


भारतीय संस्‍्क ति 
ओर 
नागरिक जीवन 


विषय-प्रवेश 


समाज ऐसे व्यक्तियों का समूह है, 'जिन्होंने व्यक्तिगत हितों की 
सावंजनिक रक्षा के लिए, सार्वजनिक व्यवहार में समता उत्पन्न-करने- 
वाले कुछ सामान्य नियमों से शासित होने का समझौता कर लिया हैं । 
प्रत्येक व्यक्ति में व्यक्तिगत विशेषताएँ होती हूँ | इसी प्रकार समाज की 
भी विशेषताएँ होती हैं । समाज में व्यक्ति इन दोनों--व्यक्तिगत एवं 
समाजगत-विशेषतारओं की रक्षा के लिए नियम बनाते हैँ । समाज की 
प्रारम्भिक अवस्था में ये नियम अत्यन्त स्थूल और सामान्य होते हैं और 
जैसे-जंसे समाज चिकसित और प्रगतिशील होता जाता है, वैसे-वैसे सामा- 
जिक नियम अत्यन्त विस्तृत, विशद और जटिल होते जाते हैँ । मानव- 
समाज का ऐतिहासिक दृष्टि से अवलोकन करनें से यह कथन भली भाँति 
प्रमाणित होता हूँ। 

अनेक भारतीय और यूरोपीय राजनीति-विज्ञान-विशारदों का यह 
मत हूँ कि राज्य की उत्पत्ति से पहले समाज में अराजकता थी। समाज 
में न्याय और व्यवस्था के स्थान में शक्ति का शासन था । शवित-सम्पन्न 
व्यक्षित दुर्वल व्यक्तियों का दमन करते थे । इसलिए इस दश्ञा से “तंग 
आकर सबने इकट्ठे होकर समझौता किया और उसके फलस्वरूप राज्य 
की उत्पत्ति हुईं। यह सामाजिक समझौता ही राज्य की उत्पत्ति का. 
मूल है । मध्यकालीन यूरोपीय विचारक हॉन्स के अनुसार भी राज्य 
की उत्पत्ति से पूर्व अराजक दशा थी। हॉब्स के कथनानुसार इस अराजक 
दशा में एक व्यक्ति-दूसरे व्यक्ति से निरन्तर लड़ा करता था। यह निरन्तर 
संघर्ष की दशा थी | सब एक-दूसरे पर सन्देह और अविश्वास करते थे। 
जिस तरह गुस्सैल भेड़िये एक-दूसरे को मार खाने के लिए एक-दूसरे पर 
झपटते रहते हैं, उसी तरह मनुष्य. भी आपस में एक-दूसरे का विनाश 
करने के लिए संघर्ष करते रहते थे। उस समय ४220 और 
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है. भारतीप संस्कृति और नागरिक-जीवन 


उचित-अनुचित में कोई भेद नहीं था। उस समय शरीर-वल ही सव-कुछ 
था । महाभारत में अनेक स्थलों पर राज्य की उत्पत्ति के सम्बन्ध में इस 
अ्कार के विचार “मिलते हैं ले 

“अराजक राष्ट्रों में घर्म स्थिर नहीं रह सकता ॥ अराजक अवस्था 
में लोग एक-दूसरे को खा जाते हैं । अराजक दशा में णपी छोग दूसरों 
का धन छोनने ही में आनन्द अनुभव करते हें । पर जब दूसरे लोग हन 
'पापियों को लूटने लूगते हें, तब इन्हें राजा की आवश्यकता होती हैं । 
इस भयंकर दशा में पापियों का भो तो भला नहीं होता, क्योंकि दो 
मिलकेर एक को लूट खाते हैँ और बहुत-से मिलकर दो- को लृढ लेते हें । 
जो दास नहीं हैं, अराजक दशा में उन्हें दास बना लिया जाता है और 
स्त्रियों का बलपुर्वक मपहरणं किया जाता हूँ । 

प्राचीन भारतीय विद्वान धर्म की स्थिति के लिए राजा को अनिवार्य 
समझते थे । यह पहले कहां जा चुका हैँ कि अराजक दशा में धर्म नहीं 
रह सकता | धर्म क्या सामान्य जीवन भी राजां के बिना नहीं रह 
सकता । प्राणियों का उत्पत्ति-क्रम जारी रखने के लिए राजा चाहिए ही। 
चर्म, अर्थ, काम --इस तिवर्ग की प्राप्ति राज्य के बिना नहीं हो सकती ! * 
मनुष्य का यह स्वभाव है कि वह किसी नियामक के विना नियंत्रण में 
रह ही नहीं सकंता ! समाज में जहाँ कहीं भी सुव्यवस्था दृष्टिगोचर 
होती है, उसका कूरण नियामक की संत्ता हैं । यदि मनुष्य सामाजिक 
मर्यादाओं एवं वन्वनों के अधीन न रेंहे, तो उंसकी स्वच्छंदता के फल- 
स्वरूप फिर अराजक दशा उत्पन्न हो जायगी | इंस नियामक सत्ता के लिए 
महाभारत के शान्ति-पर्व तथा अन्य रांज्य-विज्ञान के ग्रन्थों में 'दण्ड' शब्द 
का प्रयोग किया गया हैं : ; 

/ सनृष्य कहीं सम्मोह में पड़कर नष्ट न हो जायें, सम्पत्ति की रक्षा की 
जा सके; इसके लिए कोई मर्यादा चाहिए । इसी मर्यादा का नाम दण्ड है ।”* 
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महाभारत में मानव-स्वभाव के सम्बन्ध में लिखा हु-- 

“वह (मनुष्य) यदि यज्ञ करता है या: दूसरे की भलाई करता है, 
तो केवल दण्ड के भय से | यदि वह दान करता हूँ, तो केवल दण्ड के 
भय से । मनुष्य जो ठीक रास्ते पर चलता है, अपने व्यवहार को स्थिर 
रखता हैँ उसका एक मात्र कारण दण्ड हैँ ।/( 

इस प्रकार राज्य की उत्पत्ति हुई। भारतीय विचारकों के मतानुसार 
राजा ही धर्म, अर्थ, काम की उत्पत्ति का मूच्धांर हैँ। प्राचीन काल में 
राजा की इस महत्ता के कारण ही कुछ विचारकों नें राजा में देवी शक्ति 
की कल्यना की । पद्म-पुराण में लिखा हँ--“ राजा नारायण या परमेदवर 
के अंश से उत्पन्न हुआ हैँ, वह क्रिसो भी अवस्था में मनुष्य नहीं हूँ ।९ 

यूरोप में मब्यकाल में यूरोपीय विचारक तथा राजा राज्य की उत्पत्ति 
के ईश्वरीय या देवी अधिकार में विश्वास केरते थे | इस मत का पूर्ण 
विक्रास इंग्लैण्ड में स्टुअर्ट शासकों और फ्रांस में चौदहवें लई के समय में 
हुआ । चौदहवाँ लुईं बड़े गव॑ के साथ कहा करता था--मैं राजा हूँ । 
मेरी इच्छा राज्य की इच्छा है.। मेरी आज्ञा राज्य का क़ानून है । इसी 
सिद्धान्त के आधार पर इंग्लैण्ड के राजा चालस प्रथम और जेम्स अपने 
विरुद्ध आन्दोलन करनेवालों को ईश्वर की सत्ता के विरुद्ध ऑन्दोलव 
करने का अपरार्वी समझकर दण्ड दिया करते थे । | 

यद्यपि भारतवर्ष में राज्य का देवी सिद्धान्त अत्यन्त प्राचीन काल में 
प्रचलित था, तथापि उसका इतना विकास नहीं हुआ था। वैदिक कोल 
में राजा को ईदवर या ईइवर का प्रतिनिधि नहीं समझा जाता था। 
भारत में कुछ मध्यकालीन विचारकों ने राज्य की उत्पत्ति के देवी 
सिद्धान्त का प्रतिपादन किया हैं । उपर्यकतत विवेचन से यह स्पष्ट है कि 
राज्य की उत्पत्ति का कारण यह था कि व्यक्ति पारस्परिक लटमारं, 
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गे न्‍ 

अन्याय और अव्यवस्था के परिणामस्वरूप दुःखी थे, - अतः. उन्होंने इकट्ठे 
होकर यह निईचय किया कि समाज में नियम ओर मर्यादा द्वारा शांति. 
और सुव्यवस्था की प्रतिष्ठा के लिए राज्य की स्थापना की जाये । 


राज्य के आवश्यक अग 


“राज्य' शब्द एक निश्चित प्रदेश में वेब ढंग से ऐसी सुव्यवस्थित' 
प्रजा का वोधक्‌ हैं जिसकी संख्या चाहे कम हो या अधिक, पर जो स्थायी 
रूप से उस प्रदेश में रहनेवाली हो और वाह्य्र नियंत्रण से मुक्त हो ) 
साथ ही जिसका अपना शासन हो और जो स्वभावत: उसकी आज्ञा- 
पालक भी हो । राज्य के प्रमुख भंग निम्नलिखित हँ-- 

१. प्रजा--यह राज्य का प्रमुख गौर अनिवार्य अंग हैं। 
प्रजा के अभाव में राज्य की कल्पना सम्भव नहीं; पर राज्य के 
लिए प्रजा की संख्या निर्वारित नहीं है । प्राचीन:युग में रोम और यूनान 
में नगर-राज्य थे। परन्तु जैसे-जैसे सम्यता का विकास होता गया, युद्धों 
का भय अधिकाधिक बढ़ता गया तथा नवीन-नृतन आविप्कारों की वृद्धि 
होती गयी, वंसे-वेसे राज्य बड़ें-वड़े होते गये और एक-एक राज्य में ३०- 
३० और ४०-४० करोड़ की प्रजा रहने छूगी | 

२. भू-खण्ड--प्रजा की तरह भू-खण्ड--निश्चित भू-खण्ड भी आव- 
इयक अंग है | भू-खण्ड के विना भी राज्य की कल्पना सम्भव नहीं | यदि 
कोई जन-समुदाय समाज द्वारा निर्वारित नियमों का पालन करे भी औौर 
उसका एक प्रमुख भी हो, परन्तु यदि वह एक निश्चित भू-खण्ड में स्थायी 
रूप से निवास न करे तो बह राज्य का निर्माण नहीं कर सकता | जन- 
समुदाय राज्य का निर्माण उसी दक्शा में कर सकता हैँ, जब कि वह 
किसी प्रदेश में स्थायी रूप से निवास करता हो । यह भ-खण्ड ऐसा होना 
चाहिए कि जिसपर किसी वाहरी सत्ता का अधिकार या नियन्त्रण न हो । 

2. हित-एकता--राज्य के निर्माण के लिए एक निर्दिष्ट भूखण्ड पर 
रहनेंवाली प्रजा में हितों की एकता का होना भी आवश्यक हैं । भाषा, 
संस्क्ृतिं, इतिहास और घर्म की दृष्टि से उनमें सामंजस्य होता ज़रूरी 
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है। जिस राज्य की प्रजा में-स्वाभाविक रूप से घा्िक, सांस्कृतिक, ऐति- 
हासिक एवं भाषा-सम्बन्धी एकता एवं सामंजस्य नहीं होता, उस राज्य में 
सामाजिक शांति स्थायी नहीं रहती। जातीय एकता भी अत्यन्त आवश्यक 
हैं । राज्य की जनता में जाति, धर्म, सभ्यता, संस्कृति और भाषा-सम्बन्धी 
भेद-भाव ऐसे न हों जो राज्य-शासत और सामाजिक जीवन में अव्यवस्था 
और मज्ञाच्ति पैदा कर दें। 

४. शासन--शासन भी राज्य का प्रमुख अंग है । यदि किसी 
निश्चित प्रदेश में जनता स्थायी रूप से रहती है और उसमें पारस्परिक 
एकता भी हूँ, परन्तु यदि वह किसी शासन के अधीन नहीं है, तो वह 
राज्य नहीं कहला सकती | शासन के अभाव में प्रजा के ऐसे संगठन 
धाभिक, आर्थिक या साम्प्रदायिक ही हो सकते हें--राजनीतिक नहीं 
हो सकते । 

५. प्रभुता--प्रभुता भी राज्य का प्रमुख और आवश्यक अंग है । 
प्रभुता का अर्थ यह है कि वह निरदिष्ट प्रदेश जिसपर प्रजा स्थायी रूप 
से रहती है, और जिसका अपना शासन है, वह किसी वाह्य सत्ता के 
नियन्त्रण में न हो | स्वाधीवता के बिना कोई ऐसा प्रदेश राज्य नहीं 
कहला सकता | उदाहरण के लिए, भारतवर्ष में सन्‌ १९३१ की जन- 
गणना के अनुसार ३५ करोड़ जन हैं। परन्तु भारत का शासन कौर 
प्रभुता भारतीय प्रजा के हाथ में नहीं हैं । इसीलिए राजनीतिक परिभाषा 
में भारत राज्य' नहीं है । 


राज्य और शासन में अन्तर 


उपर्युक्त विवेचन से राज्य मौर शासन का अंतर स्पष्ट है। सामान्यतया 
राज्य और शासन को पर्याव या समानार्थक माना जाता हूँ। परन्तु ऐसी 
घारणा ग़लूत हैं । राजनीतिक भाषा में राज्य और शासन में बड़ा भारी 
अंतर है। राज्य एक राजनीतिक समुदाय है और शासन उसका एक अंग है । 
देश के सभी निवासी सामान्यतया राज्य के सदस्य होते हैं, परन्तु शासन- 
यंत्र का संचालन अल्प-संख्यक प्रजा के हाथ में होता हैं ।॥ यह तो संभव 
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हैँ कि किसी. राज्य की शासन-तीति में परिवर्तत करता. समस्त जनता 
के हाथ में हो, परन्तु उस नीति के अनुसार शासन-प्रबन्ध का कार्य एक 
विशिष्ट वर्ग के हाथ में होता हैं । शासन में परिवर्तन होते रहते हैं; 
एक शासन का स्थान दूसरा शासन लेता है । परन्तु राज्य में परिवर्तन 
नहीं होता वह स्थायी रूप से वसा ही रहता हैं। शासन राज्य का अंग 
हैं और राज्य की सुव्यवस्था के लिए शासन अनिवार्य हैं । यही कारण 
हैं कि शासन का महत्त्व राज्य से अधिक हैं । 


राज्य ओर नागरिऋ 


राज्य के: सदस्य को नागरिक कहा जाता हैं । इलाहाबाद विश्व- 
विद्यालय के राजनीति के प्रोफेसर डढा० श्री वेणीप्रसाद के मतानुसार 
प्राचीवकाल में रोम-निवासी अधिकारों को ही नागरिकता समझते थे । 
जब रोम का साम्राज्य बढ़ा तव नागरिकता की नयी . श्रेणियाँ हो गयीं । 
सवसे नीचे दर्जे की श्रेणी वह थी जिसमें लोगों को केवल दो-चार इने- 
गिने लागरिक-अधिकार ही प्राप्त थे और सबसे ऊँची श्रेणी वह थी 
जिसके लोगों को सभी नागरिक और सभी राजनीतिक अधिकार प्राप्त 
थे। वहाँ नागरिकता शब्द ही प्रचलित था, क्योंकि एथेन्स तथा अन्य 
यूनानी वस्तियों की तरह रोम भी पहले-पहल वास्तव में एक नगर-राज्य 
ही था। बधिकारों का संबंध, सिद्धान्त और व्यवहार दोनों में पहले केवल 
नागरिकों से था । वाद में एकान्तरूप से नागरिकों के साथ उनका संबंध 
केवल सिद्धान्त में ही रह गया । सिर्फ नगर में निवास करना ही ताग- 
_रिक की योग्यता थी । जो नगर में रहता था वही नागरिक कहलाता 
था। वाद को उसका यह अर्य नहीं रह गया । नागरिकता का सम्बन्ध 
मुख्यतः अविकारों ही से रह गया | जो छोग नगर में रहते लेकिन अधि- 
कारों से वंचित होते थे, वे नागरिक नहीं कहलाते थे | उदाहरणस्व॒रूप 
गुलाम नागरिक नहीं थे, यद्यपि कई पीढ़ियों तक उन्होंने नगर में निवास 
किया था । इसके विपरीत वे लोग, जो असल में नगर के अन्दर तो 
निवास नहीं करते थे, लेकिन नगर के सदस्य माने जाते और अधिकार- 
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युवत होते थे, नागरिक कहलाते थे ।* 

रोम और यूनान के नगर-राज्यों के निवासियों को 'नागरिक' कहा 
जाता था। उस समय नागरिकता से अभिप्राय नागरिक के अधिकारों 
से होता था और आधुनिक समय में भी नागरिकता से यही अभिप्राय है । 
परन्तु आवुनिक युग में नगर-राज्य नहीं हैं । उनके स्थान पर राष्ट्र- 
राज्य हैं। कालान्‍्तर में नागरिकता की भावता में भी परिवर्तन हो गया 
है । नागरिकता का उदय रोम के छोटे-से नगर-राज्य में हुआ , परन्तु आधघु-- 
निक युग में वह समग्र देश-राज्य और राष्ट्र-राज्य में व्याप्त हो गयी है । 
प्रत्येक नागरिक, चाहे वह नगर-निवासी हो चाहे ग्राम-निवासी, समानरूप 
से नागरिक अधिकारों का उपभोग कर सकता हूँ । 

प्रोफेसर डा० वेनीप्रसाद का यह मत हूँ कि 

“अधिकारों के लिहाज्ञ से ग्रामवासी भी उसी प्रकार नागरिक हैं 
जिप्त प्रकार शहरवाले। यह वात जरूर हैं कि नगर राजनोतिक 
जीवन, घन, सभ्यता और संस्क्ृति के केन्द्र हैं; किन्तु इसका अर्थ यह्‌ 
नहीं है कि शहरवालों के हित के आगे हम गाँववालों के हित का विचार 
न करें। प्रामवासियों के हित को नगर-वासियों के हित के अधीन करना 
उचित नहीं है । दोनों के हितों पर बरावर ध्यान रखना चाहिए । इसी 
प्रकार सबसे काप्र करने की आजा भी करनी चाहिए। व्यवसाय,सम्पत्ति- 
रक्षा, न्याय, कौटम्बिक जीवन, घाभिक तथा सांस्कृतिक स्वतंत्रता, सावे- 
जनिक जीवन, तथा संघ-समिति के अधिकार भौर उतके साथ छूगे हुए 
कत्तंव्प गाँववालों से उतना ही सम्बन्ध रखते हैँ जितना कि नगर- 
निवासियों से ।/* (० 

हिन्दी-साहित्य में 'नागरिक' शब्द का प्रयोग नगर-निवाप्ती के अर्थ में 
प्राचीन समय से होता रहा है । हिन्दी में 'वागर' या 'नागरिक' शब्द का 
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अये है नगर में रहनेवाला । प्राचीन-काल में 'नागरिक' शब्द चतुर, शिष्ट 
तथा सभ्य के अये में भी प्रयुक्त होता था। अंग्रेज़ी में 'सिटीज़नशिप' 
'का जो अय॑ है, वही अर्य हिन्दी में नागरिकता” का. भी. है । 

इस सम्त्नन्ध में संक्षेप में यह जान लेना उचित होगा कि राजनीतिक 
'भाषा में तागरिक' और “प्रजा इन दोनों में अन्तर है । स्वाबीन राज्य के 
निवासी नागरिक कहलाते हैं, और परतंत्र, अद्धंपरतंत्र या एकतंत्र राज्य 
के निवासी “प्रजा' कहलाते हें, यद्यपि वैदिक और भारतीय साहित्य 
में 'प्रजा' शब्द का प्रयोग नागरिक के अये में ही किया गया है । वेदों के 
अनेक मंत्रों में राजा-प्रजा के कत्तंव्यों और अधिकारों का उल्लेख मिलता 
'है। किन्तु आधुनिक समय में 'प्रजा' शब्द 'नागरिक' शब्द से हीन कोटि का 
हैं । 'प्रजा' से एक ऐसे जन-समुदाय का वोध होता है, जो ऐसे शासन के 
नियंत्रण में रहता है; जिसके संचालन में उसका प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष 
किसी भी रूप में हाथ नहीं । ! 

परन्तु इस सम्बन्ध में एक अपवाद हूँ। इंग्लैण्ड के नागरिक “प्रजा 
'कहँलाते हें; यद्यपि वे नागरिकता के अधिकारों से युक्‍त हैं। दूसरी 
ओर भारत के निवासी भी प्रजा कहलाते हैँ, नागरिक . नहीं; यद्यपि 
भारतीयों को नागरिकता के पूर्ण अधिकार प्राप्त नहीं हैं । 

८ हा 
नागरिक-शास्त्र क्या है ९ 

जिस समय यूतानियों नें अपने देश में नंगर-राज्यों की स्थापना की 
उसी समय में रोमवासियों नें इटली में वैसे ही नगर-राज्य स्थापित किये। 
वे नगर को 'सिविट्स' कहते थे.। अंग्रेज़ी में 'सिटी--नगर--शब्द की 
उत्पत्ति इसी शब्द से हुई हैं । लैटिन भाषा के 'सिविस' शब्द का अयये 
लागरिक है। प्राचीन समय में .यूनात में 'पॉलिटिक्स' शब्द का प्रयोग 
तगर के मामलों के सम्बन्ध में किया जाता था। इसी प्रकार इटली में 
नगर के मामलों के सम्बन्ध में 'सिविक्स' शब्द का प्रयोग किया जाता 
था। इस प्रकार भापा-विज्ञान के अनुसार पॉलिटिक्स, राजनीति, 'सिविक्स' 
और नागरिक-शास्त्र का एक-सा ही अये है । रोम और यूनाव की 
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सभ्यता का प्रभाव समस्त यूरोप के देशों पर पड़ा और नागरिकता, 
नागरिक सभ्यता आदि शब्दों का प्रयोग अन्य भाषाओं में भी होने लगा । 
यही कारण हूँ कि राजनीति और नागरिकश्ञास्त्र में इतना घनिष्ठ 
सम्बन्ध हैं कि उनके बीच विभाजक रेखा खींचना असम्मव नहीं तो 
कठिन ज़रूर हैं। 

राजनीति-विज्ञान और नागरिक-शास्त्र दोनों ही का राज्य के नाग- 
रिकों से सम्बन्ध है । वे मनुष्यों, मानव-समाज तथा राज्यों के पारस्प- 
रिक सम्वन्धों का विवेचन करते हें । नागरिकों के अधिकारों और राज्य 
के प्रति उनके कत्तंव्यों का प्रतिपादन नागरिक-विज्ञान का वियय हैं । 
नागरिक-शास्त्र ऐसी अवस्थाओं और परिस्थितियों का निर्देश करता है 
जो नागरिकों के अनुकूल होती हैँ और जिनमें रहकर वे व्यक्तिगत एवं 
सामाजिक उन्नति कर सकते हैँ । नागरिक-शास्त्र इस वातका विवेचन करता- 
हूँ कि नागरिक-जीवन किस प्रकार उत्तम और सुखी बनाया जा सकता 
है। नागरिक जीवन को श्रेष्ठ बनाने के लिए राज्य की ओर से क्या- 
क्या सुथोग, सुविधाएँ होनी आवश्यक हैं; किन-किन कार्यों में राज्य को 
व्यक्तियों के कार्यो में हस्तक्षेप करना चाहिए औौर ऐसे कौन-से उपाय 
हैँ जिनके द्वारा प्रत्येक नागरिककों यह विश्वास हो जायें कि वह शान्ति- 
पूर्वक अपने श्रम के फल का उपभोग करता हुआ अपने राष्ट्र, नगर और 
विश्व में शान्ति-स्थापित करनें में योग दे सकेगा । 


राजनीति-विज्ञान और नागरिक-शास्त्र में अन्तर 
विपय की दृष्टि से इन दोनों में तनिक भी अन्तर नहीं है। मेद 
केवल इतना ही है कि एक जिस बात पर अधिक ज़ोर देता है दूसरा 
उसपर उतना जोर नहीं देता । निम्नलिखित तुलनात्मक वर्णन से यह 
सहज में जाना जा सकता हँ-- 
राजवीति-विज्ञान . नागरिक-शास्त्र 
१. राजनीति-विज्ञान विशेषतः १. नागरिक-झास्त्र_ विशेषतः 
राष्ट्रीय एवं अन्तर्राष्ट्रीय विपयों स्थानीय विययों से सम्बन्ध रखता 
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का विवेचन करता है । > हूँ। 

२. राजनीति-विज्ञान राजनीतिक . - २. नागरिक-शांस्त्र उसविकास 
संस्थाओं और व्यवस्थाओं के-विकास को पहले से ही मान लेता है। 
का इतिहास बतलाता हैं । 


३. राजनीति-विज्ञान मुख्यतः. ३. नागरिक-शास्त्र. मुख्यतः 
अधिकारों और उनकी प्राप्ति के कंत्तंव्यों और उनके सम्पादन के 
उपायों पर ज़ोर देता हैं।.. लिए आवश्यक शिक्षा और आच- 


रण पर ज़ोर देता है । 
अंतः यह निश्चवपूर्वक कहा जा संकता है कि नागरिक-शास्त्र का विषय 
समूचे नागरिकनजीवन को श्रेष्ठ बनाना है--उसकी उन्नति करना हैं । 
वह सामाजिक अवस्थाओं भ़्ौर परिस्थितियों की जाँच-पड़ताल करता 
हैं, इसलिए विज्ञान है और भ्नुसंघात के परिणामों का उपयोग नागरिक 
जीवन की उन्नति के लिए करेता है, इसलिए वह कला भी है । ह 


र्‌ 


नागरिक शिक्षा 


नागरिक-शस्त्र के अध्ययन की आवश्यकता 

नागरिक-शास्त्र का उद्देश्य नागरिक्र-जीवन को पूर्ण और श्रेष्ठ 
बनाना है । राज्य के प्रत्येक व्यक्ति के लिए यह अनिवार्य है 
कि वह नायरिक के कर्तव्यों और उत्तरदायित्वों का ययावत्‌ ज्ञान 
प्राप्त करके उनका पालन करे। यह ज्ञान तभी प्राप्तहो सकता है जब 
वह नागरिक-शास्त्र का भली भाँति अध्ययन करके उसके सिद्धान्तों, आदर्शों 
एवं नियमों के अनुसार अपने जीवन को वनाने का प्रयत्न करे। भारत 
में स्कूलों और कालेजों के छात्रों व छात्राओं को यह विपय पढ़ाया जाता 
है । परन्तु यह विपय वेजानिक ही हैं । अभी तक नागरिक शास्त्र का 
अनिवार्य रूप से इन संस्थाओं में अध्ययन नहीं किया जाता । इस कारण 
अधिकांश छात्र नागरिक-शास्त्र के सिंद्धान्तों व नियमों से अनभिन्न ही 
रहते हैं । इसका परिणाम प्रत्यक्षतः व्यावहारिक जीवन में देख पड़ता 
है । हममें नागरिक-भावना के अभाव का यह एक बड़ा कारण है । 

प्रजातंत्र की सफलता के लिए यह अत्यन्त आवश्यक हूँ कि राज्य के 
नागरिकों को शासन-कार्यो के प्रति दिलचस्पी हो। जिस राज्य के 
नागरिक स्वदेश की राजनीति में अधिक दिलचस्पी लेते हैँ, उसमें प्रजातंत्र 
की सफलता की अधिक संभावना होती है । जबसे भारत के ११ प्रान्तों 
में 'प्रान्तीय स्वशासन' की स्थापना हुई है, तबसे शझासन-कार्य में जनता 
को दिलचस्पी पैदा होने लगी है । जनता अपने अधिकारों की रक्षा के 
लिए सतर्क होगयी है । यदि शासन नागरिकों के अधिकारों पर कुठारा- 
चघात करनेवाली किसी नीति यां कार्य को करने का निश्चय करे, तो 
यदि नागरिक अपने अधिकारों के प्रति सतक हूँ, वे उसका विरोध 
करके सरकार को उसे वदल देने के लिए वाध्य कर सकते हैं । 

भारत में शिक्षा-शास्त्री और लोक-नेंता यह अनुभव करने 
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लगे हैं कि भारत की शिक्षा-प्रणाली का पुनरननिर्माण इस ढंग से किया 
जाये कि उसमें भारतीय संस्कृति का पूरा विचार रखते हुए नागरिकता 
के श्रेष्ठ आदर्शों को स्थान' मिले, जिससे शिक्षा जीवनोपयोगी. बनने के 
साथ-साथ जीवन को ऊँचा उठानेवाली भी वन सके वर्धा-शिक्षा-कमेटी 
की रिपोर्ट में इसी मत का प्रकाशन किया गया हूँ । इस रिपोर्ट के योग्य 
लेखकों का यह मत विचारणीय हैं कि हे 

“हमारी यह आकांक्षा हैं कि वे अध्यापक और शिक्षा-विज्ञारद जो 
इस नवीन शिक्षा-सम्बन्धी प्रयोग को अपने हाथों में लें, इस योजना में 
निहित नागरिकता के आवश्ों को भलोभाँति समझ लें । आधुनिक भारत 
में नागरिकता देश के सामाजिक, राजनोतिक, आथिक भर सांस्कृतिक 
जीवन में अधिकाधिक प्रजातंत्रोय हो जायगी । कम-से-कसम नये युग की 
सनन्‍्तति को अपनी समस्याओं, अपने कत्तेव्यों और अधिकारों को जाननें- 
समझने के लिए सुयोग मिलना चाहिए। नागरिक फत्तेंव्यों एवं अधिकारों 
के विवेकपूर्ण उपभोग के लिए कम-से-कम शिक्षा-प्राप्ति के निमित्त एक 
सर्वथा -नयी प्रणाली की आवश्यकता हूँ। इसरे, आधुनिक समय में, 
विवेकशोील नागरिक को समाज का सक्रिय सदस्य बनना चाहिए । 
उसमें इतनो क्षमता हो कि वह अपने समाज के सदस्य की हैसियत से 
किसी उपयोगो सेवा के रूप सें समाज को प्रतिदान कर सके ।* 


इतिहास का अध्ययन ओर नागरिकता 
इतिहास, भूगोल, समाज-विज्ञान, अर्थशास्त्र, राजनीति-शास्त्र, 
नागरिक-शास्त्र आदि सब विज्ञान सामाजिक विज्ञान' हैं। इन विज्ञानों 
का मानव-समाज से घनिष्ठ सम्बन्ध हैँ। अयवा यों कहना अधिक उपयुक्त 
होगा कि मानव-समाज के आधार पर ही इन विज्ञानों का विकास हुआ 
हैं । इन विज्ञानों का परस्पर इतना घनिष्ठ संबंध है कि हम उन्हें एक 
को दूसरे से अलग करके समझ नहीं सकते । वास्तव में वे मानव-समाज 


१. वर्बा-शिक्षा समिति की रिपोर्ट (१९३७) 
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पर विचार करने के विभिन्न दृष्टिकोण हें । 

इतिहास मानव-समाज की अतीत काल की घटनाओं , कार्यों, ज्ञान 
ओर अनुभवों का वैज्ञानिक वर्णन है । प्राचीन युग के मानव-समाज के 
रीति-नियमादि के अव्ययन के आधार पर ही सामाजिक विज्ञानों का 
विकास हुआ है। नागरिक शास्त्र के उपादान तो स्पष्टत: इतिहास से 
प्राप्त किये गये हैं । समाज की अवस्था के विकास के साथ-साथ, उसके 
आादर्शों, नियमों एवं अवस्थाओं में भी परिवर्तेत होते रहते हैँ | इन' 
परिवतेनों और अनुभवों के प्रकाश में सामाजिक विज्ञानों में भी परिवर्तन 
होते रहते हैं । अत: इतिहास के साथ साथ नागरिक-शास्त्र का भी. 
अध्ययन ज़रूरी है । 


सामाजिक वबिज्ञानों का उ्द श्य 


सामाजिक विज्ञानों के अव्ययन का उद्देश्य यह है कि मानव-जाति 
के उत्कर्प और कल्याण के लिए नागरिकों में मानव-हिंत का सम्यक्‌ 
विकास हो । समाज में जो अभाव और जो आवश्यकताएँ हैं, उनकी 
पूति के लिए नागरिकों को प्रेरणा व स्फूरति मिले | नागरिकों में मातृ- 
भूमि के छिए भ्ति-भावना तथा मानव के प्रति अनुराग पेदा हो और वे 
सत्य, न्याय, प्रेम के आधार पर समाज-रचना कर सकें । नागरिकों को 
अपने कत्तंत्यों तया उत्तरदायित्वों का ज्ञान पैदा हो और वे अपने 
अधिकारों की प्राप्ति, रक्षा एवं भोग कर सकें। सारांश यह है कि मानवता 
के चरम उत्कर्प के लिए नागरिकों को सामाजिक विज्ञानों का अध्ययन 
करना अनिवार्य हैं। यदि मानव-हित की भावना से इनका अव्ययन 
करके, उनके द्वारा प्रतिष्ठित मानवीय आद्शों के अनुसार अपने जीवन 
को सुसंस्क्ृत वनाया जाय तो विश्व में सहकारिता, न्याय, प्रेम और सत्य 
का राज्य स्थापित होना असंभव नहीं । 


नागरिक-शास्त्र के अध्ययन की पद्धति 
नागरिक-शास्त्र का अध्ययन केवल ज्ञान-वर्धक ही नहीं होना चाहिए 
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बल्कि उसे शिक्षाप्रद और प्रयोगात्मकं भी होना चाहिए। नागरिक, 
'शिक्षा ज्ञानवर्धक के साथ शिक्षाप्रद गौर प्रयोगत्मक होनी चाहिए। आज. 
कल स्कूलों व कालेजों. में इस विपय की जो शिक्षा दी जाती है, वह केवल. 
ज्ञानवर्द्धक ही है| व्यावहारिक न होने से वह जीवनोपयोगी नहीं है । 
नागरिक-शिक्षा ज्ञान-वर्दधक हो--इसका अभिप्राय यह हैँ कि पाठक , 
को नगर की, देश की और संसार की स्थिति और अवस्था का ज्ञान 
हो जाये । देश के राष्ट्रीय जीवन के चिविव क्षेत्रों का ज्ञान ज़रूरी है । 
देश की नागरिक, आर्थिक, सामाजिक, सांस्क्ृतिक एवं राजनीतिक 
अवस्था का ज्ञान प्रत्येक नागरिक को होता चाहिए । इस आवश्यक ज्ञान 
के अभाव में वह अपने कत्तंव्य कार्यों का ययाविव पालन नहीं 
कर सकता । की 
नागरिक-शिक्षा शिक्षाप्रद भी हो--इसका मतलव यह है कि 
नागरिकों को शिक्षा ऐसे ढंग से दी जाये. कि वे अबने परिवार, पाठशाला, 
कालेज, पड़ौस, वस्ती, ग्राम, नगर, समाज, राज्य भौर अन्त में विश्व के. 
मानवों के प्रति सामाजिक व्ववद्वार के आधारभत सिद्धान्तों .को 
'हृदयंगम कर सकें । उन्हें अपना लागरिक जीवन सुश्ची और श्रेष्ठ बनाने 
के लिए पय-प्रदर्शन मिले तथा उनमें सामाजिक संस्थाओं के प्रति आदर 
और श्रद्धा. पैदा हो तथा वे उनके संचालन एवं प्रबंध में सहयोगपू्वक 
भाग ले सके । नागरिकों को इस प्रकार से शिक्षा दी जाये कि वे लोक- 
संग्रह, सामाजिक न्याय, सहकारिता, राष्ट्रीय एकता और अन्तर्राष्ट्रीय 
सहकारिता के सिद्धान्तों को भली भाँति समझ लें । 
गरिक-शिक्षा सैद्धान्तिक होने के साथ-साथ प्रयोगात्मक एवं 
व्यावहारिक भी हों । नागरिक शिक्षा. और नागरिक जीवन में स्पष्ट 
'संबंध होना चाहिए । जिस प्रकार रसायन या भौतिक विज्ञान के विद्यार्थी 
अपनी प्रयोगशाला में परीक्षण करते हैं, उसी प्रकार नागरिक-शास्त्र के 
'विद्याथियों को मानव-समाज की ग्रयोग-शाला में प्रयोग करने का अवसर 
मिलना चाहिए | स्वदेश और संसार के मानव समाज के संस्कारों, 
रीति-रिवाजों, सामाजिक देशाओं और. नागरिक दक्ाओं का अव्ययन 
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भौर अन्वेपण करके वागरिक जीवन के अनेक तथ्यों का ज्ञान प्राप्त 
किया जा सकता हैं यही नागरिक शिक्षा की व्यावहारिकता है | अपने 
नगर या ग्राम के जन-समाज की सामाजिक स्थिति, जीवनचर्या, 
आशिक जीवन आदि की जाँच-पड़ताल द्वारा प्रयोग शुरू किया जा सकता 
हैं और समय और सुविधा के अनुसार यह प्रयोग एक बड़े पैमाने पर भी 
किया जा सकता हूँ । 
नागरिक-शिक्षा के लिए तीध्ण बुद्धि, कल्पना-शक्ति, सहानुभूति 
ओर सेवाभाव की बहुत ज़रूरत है| नागरिक-शास्त्र के विद्यार्थी को 
विचार-शवित से अधिक काम लेना चाहिए | अपने से अधिक श्रेष्ठ 
विद्वानों के विचारों, सिद्धान्तों और सम्मतियों से प्रभावित होकर, तक 
की कसौटी पर उन्हें परखे विना अपनाने से उसका प्रयोग निष्पक्षता से 
पूरा नहीं हो सकता | विद्यार्थी को चाहिए कि वह देश या संसार के 
मानव-समाज की स्थितियों और सामाजिक जीवन की जाँच-पड़ताल करते 
समय साम्प्रदायिक या संक्ीर्ण मनीवृत्ति से काम न ले। उसमें कल्पना- 
शक्ति की भी आवश्यकता हैँ । कल्पना-शक्ति के अभाव में उसका प्रयोग 
सफल हो सकेगा, इसमें सन्देह हैं । जब हम समाज के विभिन्न व्यवितयों, 
समुदायों और वर्गों की स्थितियों का निरीक्षण करते हैं, तो हम एक 
सीमा तक अपनें को भी उन स्थितियों में अनुभव करके, उनकी दशा पर 
विचार करते हैँ । उदाहरणार्थ, अगर प्रयाग-विश्वविद्यालय का. राजनीति 
का एक छात्र संयुकतश्रान्त के किसी पूर्वी जिले के ग्राम-जीवन का 
मव्ययन और निरीक्षण करना चाहे तो उसे अपने मानसिक दृष्टिकोण में 
डरा परिवर्तत करना पड़ेगा । जिस छात्र ने अपने जीवन का अधिक समय 
होस्टलों में सुख और बानन्द के साथ विताया है, जिसने नागरिक जीवन 
के लिए विज्ञान और आधुनिक अन्वेषणों ने जो सुविधाएँ और साधन 
ग्रदान किये हैं, उनका उपभोग किया हैं; जिसनें सिनेमा, नाटक, 
थियेटर, संगीत तथा नृत्य का आनन्द उठाया है और णो हर समय “शिक्षित 
वातावरण में साँस लेता रहा है, ऐसा विद्यार्थी यदि सहसा ग्राम-जीवन 
के अध्ययन के लिए किसी गाँव को चल पड़े तो उसकी सारी दुनिया ही 


रू 
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'बदल जायेगी । वह अपने को एक सर्वथा नये और अपरिचित वातावरणः 
में पायेगा । इस ग्राम-जगत -की झाँकी के लिए उसे एक ग्रामीण बनना 
होगा और ग्रामीण बनकर ही. वह उनके मनोभावों, विचारों, अभावों: 
'और आवश्यकताओं को. जान और समझ सकेगा, अन्यथा नहीं । इसके - 
लिए उसे .कल्पता-शक्ति की आवश्यकता पड़ेगी । उसमें सेवा-भाव का भी 
होना ज़रूरी है । इसके बिना वह जीवन का अव्ययन सफलतापूर्वक नहीं 
कर सकेगा । सेवा-भाव सहानुभूति से. उत्पन्न होता है | सहानुभूति का 
अर्थ है दूसरों के दुख-सुख की अनुभूति । विद्याथियों में नागरिक-भावना 
का विकास करने के लिए यह आवश्यक हूँ कि उनमें लोक-संग्रह की भावना 
जगायी जाये । समाज-सेवा के लिए विस्तृत क्षेत्र है। केवल ज़रूरत है 
विद्यार्थी-वर्ग में समाज-सेवा के लिए सच्ची लगन की, प्रदर्शन की नहीं । 

अपने गाँव के किसानों, अपने नगर के मजदूरों तथा दूसरे शोपित 
वर्गों के सामाजिक और आधथिक जीवन की जाँच-पड़ताल की जा 
सकती है । इस प्रकार वे उनके जीवन को सुवारनें के लिए उपाय सोच 
'सकते हैं । इस प्रकार के कार्यो से न केवल उनका ज्ञान ही बढ़ेगा बल्कि 
वे पीड़ित' मानवता की सेवा भी कर सकेंगे । 

विश्वविद्यालयों और कालेजों के छात्र एवं छात्राएँ 'सेवासंघ' वनाकर 
निकटवर्ती गाँवों के निवासियों के सम्पर्क में आकर उनकी सामाजिक 
दशा का निरीक्षण कर सकते हैं | इन सेवा-संघों द्वारा ग्रामवासियों को 
स्वास्थ्य, ज्ञान और शक्ति का सन्देश दिया जा सकता हैं। साक्षरता के 
प्रसार के लिए प्रौढ़-्पाठशालाओं का संचालन, रोगियों की सेवा, जनता 
में स्वास्थ्य के सिद्धान्तों व सफ़ाई के नियमों का प्रचार, किसानों को 
अपनी कृषि तथा धन्धों में सुधार करने के उपाय वतलाना, नगरों में 
मज़दूरों के स्वास्थ्य के सुधार के लिए प्रयत्न करना आदि भादि जन-सेवा 
के अनेक मार्ग हैं । इन साधनों द्वारा नागरिक शिक्षा का व्यावहारिक 
अध्ययन किया जा सकता है । न्‍ 

मैसूर विश्वविद्यालय के दीक्षान्त-उत्सव में ६ अक्तूबर १९३८ को 
स्वर्गीय दीनवन्वू सी० एफ० एण्ड ज ने अपने दीक्षान्त भाषण में इसी प्रकार 
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के विचार व्यक्त किये थे : 

मेरा ध्यान इस बात की ओर दिलाया गया है कि इस विदव- 
विद्यालय फे विद्यार्यी गाँवों में जाते हैं, और अपनी कल्पना के अनुरूप 
फार्य का प्रतीक मेंने बंगलोर में शुरू कर दिये गये काम में पा लिया 
है । लेकिन में तो चाहता हूँ कि इस दिज्ञा में इससे भी अधिक एकनिष्ठ 
प्रयत्न किया जाये । क्या कोई ऐसा आश्रम या बस्ती नहीं हो सकती, 
जिसका विद्वविद्यालप से सीधा सम्बन्ध हो, जिसकी अपनी इमारतें 
हों गौर जहाँ विश्वविद्यालय के वे स्वातक जा सकें जो दीन-दुख्ियों 
के दुःख में घुल-मिल जाने का संकल्प कर चुके हैं ?? 


पानव-समाज..... 


:.._ मानव-समाज का संगठन दि 

मानव - समाज अर्थात्‌ समस्त संसार के मनुष्य जाति, रंग, घमें, 
संस्कृति, सभ्यता, राज्य-शासन-प्रणाली आदि कारणों से विविध समुदायों 
में बँटे हुए हैं । संसार की जन-संख्या १ अरब ९९ करोड़ २५ लाख 
है। परिवार या कुटुम्ब सबसे छोटा मानव-समुदाय हैं। यह समुदाय 
सृष्टि के आदि से आज तक विद्यमान हैं और अन्त तक कायम रहेगा । 
परिवार ही वास्तव में मानव-संगठन का मूल आधार है । उसका कार्ये संतान 
का पालन-पोषण और सृष्टि-क्रम का संचालन है।यह कार्य मातव- 
जीवन में सबसे महत्त्वपूर्ण है। इसीलिए मानव सदैव परिवार की रक्षा 
के लिए प्रयत्तशील और जागरूक रहा है | परिवार के विनाश से:मानव- 
समाज की सम्यता तथा संस्कृति पर कैसा आघात होगा, इसकी. कल्यना 
भयंकर है । * ड् 

जातियों के आधार पर मानव-समाज अनेक भागों में बेटा हुआ है । 
जैसे --आर्य्य, अवाय्ये, द्राविड़, अरब, पारसी, नीग्रो, हुण, नॉडिक, स्लेव, 
कैल्ट, नार्मन, सेक्सन' आदि । घ॒र्म के आधार पर भी अनेक विभाग हँ-हिडू, 
ईसाई, मुसलमान, वौद्ध, कन्फूशियन, यहूदी आदि और इनके भी अनेक 
उप-विभाग हैं | ऐसे भी जन-समुदाय हैं, जो धर्म और ईरवर में विश्वास 
नहीं करते। वे निरीश्व रवादी हूँ । वत्तं मान समय में सोविथट रूस ईइवर- 
विरोत्री है । वर्ग अर्थात्‌ रंग की दृष्टि से भी मानव-सभाज कई भागों में 
विभाजित है--गौरांग, पीतांग, कृष्णांग इत्यादि | शीतप्रधान देझ्षों में 
गौरांग जन हैं। ये अपने को सर्वश्रेष्ठ मानते हैं ) उष्ण देशों में कृष्णांग 
मिलते हैं । चीव-जापान में पीतांग जन हैं | व्यावत्तायिक आधार पर भी 
मानव कई भागों में विभाजित हें--किसान, मजदूर, व्याथारी, पूँजीपति 
आदि । इनके अतिरिक्त प्रत्येक देश में सांस्कृतिक समुदाय भी हँ--विश्व- 
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विद्यालय, विद्वन्मण्डल, संगीत-परिपद्‌, नाट्य-परिषद्‌, साहित्य-परिपद्‌ 
आदि । कुछ मानव-समुदाय स्वतंत्र हैँ, दूसरे परतंत्र हें और कुछ ऐसे भी 
हैं जो स्वतंत्र देशों के प्रभाव में हैँ अयवा अर्द्ध-स्वतंत्र हैं । 

इन समस्त समुदायों में राज्य, धर्म और जाति-सम्बन्धी समुदाय ही 
प्रमुख हैं । आज के मानव-समाज में ये तीन तत्त्व मानव-एकता, मानव- 
संगठन और विश्व-शान्ति के लिए महान्‌ संकट सिद्ध हो रहे हैं । 

संध्षार में प्रत्येक स्वतन्त्र राज्य उग्र राष्ट्रवादी है। वह संसार के 
दूसरे राष्ट्रों की अपने आधिपत्य, प्रभाव या अधिकार में छाना चाहता 
है । आज यूरोप, अमरीका, एशिया और अफ्रीका में इसका प्रत्यक्षीकरण 
किया जा सकता हैं| जर्मनी समस्त संसार में चक्रवर्ती राज्य की कामना 
करता हूँ । इसी उद्देश्य से वह यूरोप में युद्ध में तल्‍्लीन हैँ। जापान 
एशिया का शिरोमणि होना चाहता है और इसलिए वह चीन और हिन्द- 
चीन को दवाता हुआ ब्रह्मा की ओर पैर बढ़ा रहा है । इटली रोमराज्य 
का मधुर स्वप्न देख रहा है, इसलिए अफ्रीका में वह बमवर्पा कर रहा. 
है । इस प्रकार ये स्वाघीन राष्ट्र-राज्य संसार की स्वाधीनता को कुचल 
रहें हैं । 

वर्म, जो वास्तव में मानव-समाज में एकता और आध्यात्मिक प्रेम 
तथा सहकारिता पंदा करने के लिए है, आज उम्र राष्ट्रवादी देशों की 
साम्राज्य-विस्तार की कामना की पूर्ति का साघन वन गया हैं। धर्म के 
नाम पर बड़े-से-वबड़ा पाप किया जा रहा हैं और उसे पवित्र कृत्यः सिद्ध 
कराने के लिए धर्माचार्यो तथा पोप-पादरियों को खरीदा जा रहा है | 

इसी प्रकार जाति ( १४८९८ ) की उम्र आत्म-चेतना आज संसार-संकट 
का कारण वन रही हैं। अवतक गोरी जातियाँ यह दावा करती रहीं कि हमें 
ईश्वर ने संसार की अन्य (काली, पीली, मरी) जातियों की सभ्यता का 
सन्देश देने के लिए पैदा किया है, हमीं संसार पर आधिपत्य करने के 
योग्य हैँ; परन्तु अव इस युग में जमेनी में हेर हिंटलर का यह दावा 
हो रहा है कि केवल जन ही पवित्र आय्ये जाति के हैं, शेप यूरोप की 
जातियाँ वर्ण-संकर हैं। इसी कारण जर्मन रक्त की पवित्रता की रक्षा करने 
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के लिए हिटलर नें अपने राज्य से यहुदियों को देश-निकाला दे दियार-८ 

पिछले महायुद्ध ( १९१४-१८ ) के बाद यूरोप के राष्ट्रों ने धर्म 
राज्य तथा जाति के वन्चनों से ऊपर अन्तर्राष्ट्रीय समुदाय के विकास 
: के लिए राष्ट्रसंघ की स्थापना करने का प्रयत्न किया । परन्तु उसमें 
उन्हें सफलता नहीं मिली । 


संसार के महान्‌ राज्य 

आधुनिक काल में ग्रेट-ब्रिटेन, संयुक्त-राज्य अमरीका, सोवियट रूस, 
जमेनी, फ्रांस, जापान, इटली, चीन विश्व के महान्‌ राज्य हैं । पृथ्वी पर 
चार बड़े-बड़े महाद्वीप हँ--एशिया, यूरोप, अफ्रीका और अमरीका 
( उत्तरी व दक्षिणी ) | इनमें अमरीका की राजनीति की कुंजी संयुक्त- 
राज्य अमरीका के हाथ में है । दक्षिणी अमरीका के राज्यों पर उसका 
अभाव और अधिकार हें । प्रायः १०० वर्षों से संयुक्त-राज्य मुनरो- 
सिद्धान्त के अनुसार यरोपीय राष्ट्रों के हस्तक्षेप से दक्षिणी अमरीका को 
मुक्त रखे हुए हैँ | इसके वाद ग्रेट-ब्रिटेन का मद्दत्त्वपूर्ण स्थान हैं । वह 
ब्विटिश राष्ट्रस्‍समूह की घुरी हैं और उसके चारों ओर उपनिवेश तथा 
पराघीन देश हूँ । दक्षिणी अफ्रीका, आस्ट्रेलिया, न्यूज़ीलेण्ड, कनाडा 
और आपयरलैण्ड में ब्रिटेन का साम्राज्य हैँ | भारतवर्ष भी १५० वर्षो 
से ब्रिटन के आविपत्प में है । इस प्रकार ब्रिटिश साम्राज्य आज संसार में 
सबसे बड़ा राज्य है । 

विश्व-राजनीति में यूरोप का स्थान अन्यतम है। यूरोप में ब्रिटेन 
फ्रांस, इटली, जम॑ंनी और रूस ये पाँच वड़े राज्य हैं । आजत्तक >यूरोप 
के इन देशों में शक्ति-साम्य के लिए वरावर संघर्ष और विग्रह होते रहे 
हैं । कमी किसी देश का प्रभाव अधिक बढ़ गया, तो दूसरे देश को उसका 
प्रभाव घटाने की चिन्ता हो गयी । इस प्रकार यूरोप सदैव यद्ध-भमि 
रहा है । 

पिछले महायुद्ध के वाद यूरोप में कई नये देश बनाये गये । इसके 
फल-स्वरूप यूरोप में इस समय ३४ रान्य हैं। इनमें केवल अभी कहे गये 
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पाँच राज्य बड़े हें और वे शेप २९ राज्यों पर अपना प्रभाव बनाये हुए हैं । 
जंब उनको अपने किसी हित में वाधा जान पड़ती है तो वे दूसरे राष्ट्र 
में जपने अल्पमत की रक्षा के नाम पर यूद्ध में प्रवृत्त हो जाते हें 
वत्तं मान्‌ यूरोपीय युद्ध का आरम्भ भी इसी बहाने हुआ है । जमंनी का यह 
अभियोग था कि पोलैण्ड में वसनेवाले जमंनों के साथ पोल (पोलेंडवासी) 
बड़े नृशंस और भीपण अत्याचार करते हैं। उनकी रक्षा के लिए ही जम॑नी 
ने पो्ेण्ड पर आक्रमण किया, ऐसा हेर हिटलर का दावा है। यूरोप 
के इन बड़े राष्ट्रों के अफ्रीका और एशिया में साम्राज्य हैं--उपनिवेश 
हैं, प्रभाव-क्षेत्र हैं । प्रत्येक महान्‌ राष्ट्र का सदैव यही प्रयत्न रहा हैँ कि 
चह अपने साम्राज्य, उपनिवेद्यों तथा प्रभाव-श्षेत्रों को सुरक्षित रखे तथा 
उनमें वृद्धि करे । 


् संसार की पराधीन जातियाँ 


“एशिया, अफ्रीका और दक्षिणी अमरीका में पराघीन और अर्द्ध- 
परतंत्र जातियों की प्रवानता है । सन्‌ १९२९ की जन-संख्या के अनुसार 
संसार के समस्त देशों की कुछ जन-संख्या १,९९,२५,२९,००० हूँ । 
एशिया, अफ़ीका और अमरीका में ब्रिटेन, फ्रांस, इटली, जापान, संयुक्‍त- 
राष्ट्र, नैदरलैण्ड, पुर्तंगाल आदि देशों के साम्राज्य और उपनिवेश हैं। सन्‌ 
१९१४-१८ के यूरोपीय महायुद्ध के पहले अफ्रीका में जमनी के भी 
उपनिवेश थे; परन्तु वर्साई की सन्धि के अनुसार उनका अधिकार जम॑नी 
से ले लिया गया औौर वे मित्र-राष्ट्रों के नियंत्रण में जा गये। ब्रिटिश 
साम्राज्य के अन्तर्गत पराघीन जातियों की जन-संख्या ४० करोड़ ५८ छाख 
२४ हजार हैं । यह संसार में सदसे बड़ा साम्राज्य है । इसके वाद नैदर- 
लण्ड का स्थान है । इस देश के साम्राज्य के अन्तर्गत परावीन जातियों की 
जनसंख्या ६ करोड़ २ लाख १९ हजार है | फ्रांस तीसरा साम्राज्यवादी 
राष्ट्र है । उसके साम्राज्य के अन्तर्गत पराधीन जातियों की आवादी 
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५ करोड़ ७३ लाख २० हजार है । जापान का चौथा स्थान हूँ. उसके 

साम्राज्य की जनप्ंरुया २ करोड़ ६९ लाख २० हजार हैं ।* संयुक्तराज्य 

अमरीका का पाँचवा स्थान है । इसके साम्राज्य की आबादी १ करोड़ 
४२ लाख २८ हजार है । इटली का छठा स्थान है । भफ्रीकाण्में अवी- 
सीनिया उसका साम्राज्य है. जिसकी जनसंख्या १: करोड़ ३० लाख - 
१० हजार है। सातवाँ स्थान पुर्तंगाल का है जिसके साम्राज्य की 

जनसंख्या ८० छाख ४ हजार हैँ । वर्तमान यूरोपीय महायुद्ध से पूर्वेः 
जमं॑नी ने आस्ट्रिया व चेकोसलोवाकिया को अपने राज्य में मिला लिया' 
था ।१ इन पराधीन देशों के अतिरिक्त इंग्लेण्ड, फ्रांस, वेलजियम, 

दक्षिणी अफ्रीका यूनियन, न्यूजीलैण्ड, आस्ट्रेलिया और जापान के अधि- 

कार में राष्ट्रसंघ द्वारा सोंपे हुए वे देश भी हें जिनका शासन-अवन्ध* 
शासनादेश-प्रणाली से होता है । ऐसे प्रदेशों की कुछ जनसंख्या २ करोड़: 
२८ हजार है । इस प्रकार संसार में प्रायः ६०३ करोड़ की विशाल 

जनसंख्या पराधीन है । इसमें ३५ करोड़ भारतीय भी शामिल हैं । इसे 
प्रकार भारत की पराधीन जनसंख्या संसार की पराधीन जनसंख्या के अंधे 

भाग से भी अधिक हैं । 


१. जापान ने सन्‌ १९३२ के बाद चीत पर आक्रमण करके जो 
उसके प्रदेश अपने अधिकार में ले लिये उनकी जनसंख्या इसमें शामिल 
नहीं है । ० 

२. जमंनरी ने अप्रैल सन्‌ १९३८ में आस्ट्रिया और सितम्बर १९३८ 
में चेकोस्‍लाबाफिया को अपने राज्य में पिला लिपा। इसी प्रकार इटली 
ने अलबानिया को अपने अधोन कर लिया । इन प्रदेशों की संख्या निम्न 
प्रकार है: 

आस्द्रिया -- ६८ लाख 
चेकोस्लोवाफिया --- ५० लाख 
अलबानिया -- ११ लाख 
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एशिया के पराधीन राष्ट्र 

एशिया में केवल दो राष्ट्र ऐसे हें जो पादचात्य देशों के साथ 
प्रतियोगिता में ठहर सकते हैँ । वे हैं जापान और तुकिस्तान । इन दोनों 
राष्ट्रों ने आधी सदी में ही अपने देशों में कायापछट करदी | एशिया 
में जापान, चीन, ब्रह्मा, तुकिस्तान, तिब्बत, नेपाल, भारत, लंका, 
हिन्दचीन, स्यथाम, इन्डोनेशिया, फारस, सीरिया, इराक, फिलस्तीन, 
कोरिया और फिलिपराइन द्वीप आदि राष्ट्र हें। इनमें भारतवर्ष, बहा, 
तथा लंका ब्रिटिश साम्राज्य के अन्तर्गत हैँ। फिलस्तीन राष्ट्रसंघ के 
शासनादेश के अनुसार ब्रिटेन के नियत्रंण में है। सीरिया पर फ्रांस का 
नियंत्रण है । नेपाल स्वतंत्र राज्य है, तो भी वह ब्रिटेन के प्रभाव में है । 
हिच्दचीन में फ्रांस का साम्राज्य है। इराक और सीरिया भी ब्रिटेन के 
कव्ज़े में हैं । 

चीन यथपि स्वाघीन राष्ट्र हैं, तो भी उसकी दशा पराधीन राष्ट्र 
तक से गयी-बीती हूँ | उसपर दस वर्षों से साम्राज्यवादी जापान की 
कोपदृष्टि है । उसने चीन के कई प्रान्तों का अपहरण कर लिया हैं और 
अब भी उसकी साम्राज्य-पिपासा ज्ान्त नहीं हुई है। जापान का 
सिद्धान्त है कि एशिया एशियायी लोगों के लिए है। उसपर गैर-एशियायी 
राष्ट्रों को आधिपत्प जमाने का कोई अधिकार नहीं हैं। जापान जो आज 
से ५० वर्ष पहले औद्योगिक दृष्टि से बहुत पिछड़ा देश था, आज यूरोप 
से कला-कौशल सीखकर न केवल विज्ञान और कला की नक़लछ अपने 
देश में कर रहा है वल्कि वह यूरोप की जैसी भयंकर स्थिति एशिया 
में भी पैदा कर रहा है। उसने यूरोप के सेनिकवाद और साम्राज्यवाद की 
नक़ल करने में सफलता प्राप्त की हैं और ज्ञाज एशिया जापान के 
साम्राज्यवाद से सहम रहा है । 

चीन में आन्तरिक कलह वर्षों से हैँ । राष्ट्रीय. एकता के अभाव से 
जापान ने सन्‌ १९३१ में चीन पर आक्रमण कर दिया और उसके कई 
प्रदेशों को हुड़प लिया। उस समय जापान राष्ट्रसंघ का सदस्य था । 
चीन भी राष्ट्रसंधघ का सदस्य था। जब चीन पर जापान का आक्रमणः 
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हुआ तो उसने राष्ट्रसंघ से यह अनुरोध किया. कि वह अपने विधान 
की १०वीं ओर शप॒वीं धारा के अनुसार जापान के विरुद्ध कारंवाई 
'करे | परन्तु राष्ट्रसंघ ने चीन की सहायता के लिए कुछ भी नहीं किया । 
इससे जापान का उत्साह बढ़ गया और उसने संघ के विधान को ठुकरा 
दिया । उसने मंचूंरिया तया मंगोलिया के प्रदेश हड़प लिये तया मज्चूको 
नामक एक नाममात्र का स्वतंत्र राज्य क्रायम कर दिया । ४ 

चीन में न केवल जापान का हित है, वल्कि ब्रिटेन और संयुकत॑- 
राज्य अमरीका के भी हित हैं । चीन के आथिक जीवन पर इन साम्राज्य- 
वादी राष्ट्रों का नियंत्रण है । यहाँ तक कि विदेश्षी राष्ट्रों की सेनाएँ भी 
चीन में हैं | चीन में विदेशी राष्ट्रों की जनता चीन के न्यायालय तथा 
पुलिस के नियंत्रण से भी म॒कत हैं ! विदेशियों ने चीन में अपने उपनिवेश 
स्थापित कर रखे हैं । उनकी चीन में स्थानीय सरकारें भी हैं और चीन 
के समृद्रतट पर उनके वन्दरगाह भी हैं। ऐसा है स्वाधीन चीन जो परं- 
'घीनता का बुरी तरह शिकार बना हुआ है ।* रठः 

चीन के वाद दूसरा प्रमुख देश भारत है | भारत प्रायः १५० वर्षो 
से ब्रिटेन के आविपत्य में हैँ | इतनें वर्षों तक परावीनता की स्थिति में 
रहने से भारतीयों का न केवल राजनीतिक, आथिक और सामाजिक 
'पतन ही हुआ हैँ वल्कि उनका नैतिक पतन भी होगया हैं । पराघीनता 
शारीरिक वंवन ही नहीं है; वह तो आत्मा को भी गिरा देती हैं । 
'परन्तु अब अद्धं-शताव्दी से भारत में राष्ट्रीय नवचेतव और राजनीतिक 
जागरण हो रहा हैं और सन्‌ १९१४-१८ के यूरोपीय महायुद्ध के बाद 
सो भारतीय राष्ट्र में नवचेतना इतनी अधिकता से आ गयी हूँ कि उसके 
जीवन का कोई भी विभाग उसके आइचयंकारी प्रमाव से अछुतो नहीं 
रहा हैँ । महात्मा गांवी के नेंतृत्व में समस्त राष्ट्र की जनता में एक 
अभूतपूर्व जागरण के लक्षण दिखायी देनें लगे हें। 


१ छियोनार्ड वुल्फ़ : इंटेलिजेण्ट मेंस वे टु प्रीचेंट वार! (१९३३) 
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“» भारत में विदेशी राज्य ने भारत को राप्ट्रीयता की चेतना प्रदान 
की हैँ । आज भारत में राष्ट्रीयता का अधिक प्रभाव हैँ और इसने राष्ट्र 
के सामाजिक, राजनीतिक, घामिक तथा सांस्कृतिक जीवन पर अपनी 
गहरी छाप लगा दी हैं। भारत के प्रान्तों में ही नहीं बल्कि देशी 
राजाओं के राज्यों की जनता में भी स्वाधीनता पानें की आकांक्षा उत्पन्न 
होगयी है । राष्ट्रीय-महासभा--कांग्रेस--का भारत के राष्ट्रीय जीवन में 
सबसे महत्त्वपूर्ण स्थान है । वह मारत की सवसे अधिक शफ्तिशाली संस्था 
ही नहीं हैं वरन्‌ एक अपूर्व राष्ट्रीय शक्ति है। उसका लक्ष्य हैं भारत की 
जनता के लिए स्वाधीनता प्राप्त करना । आज भारतीय जनता स्वाघीनता 
के पय पर अग्रसर हैं । सन्‌ १९३५ के भारतीय शासन-विधान के 
अनुसार भारत के ११ प्रान्तों में प्रान्तीय स्वशासन (उत्तरदायी शासन) 
की .स्थापता १ अप्रैल सन्‌ १९३७ से हो चुकी है। सात प्रान्तों में कांग्रेस- 
पार्टी के मंत्रि-मण्डलों ने शासन चलाया है। कांग्रेस उपर्युक्त शासन-विधान 
को राष्ट्र के लिए अपर्थाप्त और असन्तोषजनक मानती है और उसे 
अस्वीकार्य घोषित करती है। भारत के दूसरे राजनीतिक एवं साम्प्रदायिक 
वर्गों ने भी इस विवान को असन्‍्तोपप्रद घोषित किया भौर.विशेष रूप 
से विधान की संघ-योजना का कांग्रेस और मुसलिम-लछीग ने घोर विरोध 
किया यद्यपि विरोध करने में दोनों के उद्देश्य भिन्न-भिन्न रहे हैं । 

भारत की स्वावीनता की समस्या आज बड़ी जटिल बन गयी है । भारत 
में साम्प्रदायिक कलह के कारण राष्ट्रीय एकता का अभाव हैं। इसके 
अतिरिक्त देशी राज्यों के नरेश भी स्वाबीनता-प्राप्ति में रोड़े अटकाते 
हैँ । १ सितम्बर १९३९ को यूरोप में महायुद्ध छिड़ जानें से ब्रिटेन 
पोलैण्ड की रक्षा के लिए युद्ध में उतर पड़ा और भारत को भी 
युद्धरत राष्ट्र घोषित कर दिया । राष्ट्रीय महासभा ने ब्रिटिश सरकार 
की इस नीति पर असन्तोष प्रकट क्रिधा | उसका कहना हैँ कि भारतीय 
जनता की सम्मति लिए विना उसे युद्ध में. शामिल करना उचित' नहीं 
इस प्रकार युद्ध नें भारत में एक बड़ा वैधानिक संकट पैदा कर दिया है । 

इराक, फिलस्तीन और सीरिया राष्ट्रसंघ के शासनादेश के अनुसार 
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ब्रिटेन और फ्रांस के नियन्त्रण में हें । सीरिया पर फ्रांस का नियन्त्रण हैं । 

फिलस्तीन अंग्रेजों के संरक्षण में है । वास्तव में यह अरबों 
को देश है । एक अंग्रेज हाई कमिइनर उसका शासन-प्रवन्ध एक कमिटी 
की सलाह से करता हैँ । अरब इस प्रकार के संरक्षण के सदा से विरोधी 
रहे हें । जबसे जर्मनी ने यहुदियों को निकाल दिया है तबसे उनके 
उपनिवेश के लिए तरह-तरह की योजनाएँ सोची जा रही हैं। यहुदी 
और बरव ये दो विभिन्न जातियाँ हैं | यहृदियों में वड़े-वड़े पूंजीपति हें । 
उन्होंने फिलस्तीन में वसकर उसे चमन बना दिया है । उतकी आशथिक दशा 
में बड़ा सुधार हो गया है । परन्तु इन दोनों में संघर्ष जारी है । अरब 
यह नहीं चाहते कि उनके देश का वँटवारा हो। दूसरी ओर यहूदियों 
की बढ़ती हुई संख्या के लिए प्रदेश की आवश्यकता है । यहूदी-अरब 
संघर्ष का अन्त करने. के लिए ब्रिटिश सरकार ने एक शाही कमीशन 
नियक्त किया । इस कमीशन ने अपनी रिपोर्ट में यह सिफ़ारिश की 
कि फिलस्तीन को अरब और यहुद्दियों में बाँठ दिया जाय | इंस प्रकार 
अरबों में और भी असन्तोष पैदा हो गया हैं । पं 

सीरिया फ्रांस के आधिपत्य में है । परन्तु सन्‌ १९२८ में वहाँ उत्तर- 
दायी शासन की स्थापना कर दी गयी । व 

भारत के उत्तर में स्थित तिव्वत देश पर भी ब्रिटेन का प्रभुत्व है । 
इन्डोनेशिया डच (हा्लण्ड के) साम्राज्यवाद का शिकार है । इस देश में 
सन्‌ १९२७ से स्वावीनता-प्राति का आन्दोलन हो रहा है। परन्तु अभभीतक 
उसे स्वतन्त्रता नहीं मिल पायी हैं । 

हिन्द-चीन फ्रांस का उयनिवेश हूँ । उसकी प्रजा विदेशी शासन के 
विरुद्ध हैं । वह भी विदेशी वन्चन से मुक्त होने के लिए प्रयत्नशील है । 
इस समय जापान इस देश पर आक्रमण कर रहा है। 

फिलिपाइन द्वीप पर संयुक्तराज्य अमरीका का आधिपत्य हैँ । इस 
देश के निवासी वर्षों से स्वायीनता-प्राष्ति के लिए आन्दोहून कर रहे 
हैं। परत्तु उन्हें आजतक स्वतन्त्रता नहीं मिली है । 


मानव-समाज २९ 


अफ्रोका के उपनिवेश 

अफ्रीका सबसे पिछड़ा हुआ देश हैं | सोलहवीं सदी में जब दास- 
व्यापार बड़े वेग के साथ चल रहा था, तव यूरोप की जातियों ने इस 
स्वर्ण-भूमि पर पदार्पण किया था ! कई शताब्दियों तक सम्यता का पाठ 
सिखानेवाले गोरों के सम्पर्क में रहते हुए भी आज अफ्रीका के असली 
निवासी सभ्यता और संस्क्ृति में वहुत पिछड़े हैं । यूरोपीय जातियों को 
अफ्रीका में अपना आधिपत्य जमानें के लिए अधिक संघर्ष या युद्ध नहीं 
करना पड़ा, क्योंकि वहाँ की अधिकांश जातियाँ वन्‍य और असम्य थीं । 
उन्होंने विदेशियों के चरणों में आत्म-समर्पण कर दिया । पिछले महायुद्ध 
( १९४१-१८ ) से पहले अफ्रीका में जमंत्री के कई उपनिवेद्य थे । 
परन्तु शान्ति-सन्वि के अनुसार ये उपनिवेश ब्रिटेन, फ्रांस और बेल- 
जियम के अधिकार में आगये। 

टेंगानिका ब्विटेन के आधिपत्य में चला गया। इसका कुछ उत्तरी- 
पश्चिमी भाग वेलजियम को मिला । जमंन केमरूंस का अधिकांश भाग 
फ्रांस के हिस्से में आया । टोगालैण्ड फ्रांस और. ब्रिटेन के बीच में बाँटा 
गया । दक्षिणी अफ्रीका यूनियन' ब्रिटिश साम्राज्य का उपनिवेश्ञ है । 
मिस्र पहले ब्रिटेन के अवीन था । परन्तु अब वह स्वतन्त्र राष्ट्र है । 
फिर भी ब्रिटेन का उसपर प्रभाव है। सन्‌ १९३४ में इटली ने स्वतन्त्र 
राज्य अवीसीनिया को युद्ध में हराकर उसे अपने अधीन कर लिया। 
अब केवल लित्रेरिया ही एकमात्र स्वतन्त्र राज्य हैं। 


अमरीका में मुनरो-सिद्धान्त 
संयक्‍तराज्य अमरीका कई सदियों से यूरोप की राजनीति से अलग 
रहा है | वह यूरोप की संकटपूर्ण राजनीति की उलझन से अपने आपको 
सर्देव बचाता रहा है। अमरीका के राष्ट्रपति वाशिहटन ने पहले-पहल 
१७ सितम्बर १७१६ को अपने भाषण में यह भावना व्यक्त की कि 
अमरीका को यूरोपीय झगड़ों से अहूय रहना चाहिए । इसके वाद सन्‌ 
१८२३ में राष्ट्रपति मुनरों ने अपने संदेश में अमरीका की नीति का 


३० भारतीय संस्कृति और नागरिक-जीवन 


स्पष्टीकरण किया । इस सन्देश में मुतरों ने यह घोषणा की कि यूरोप 
के राष्ट्रों को अब अमरीका ( उत्तरी व दक्षिणी ) में अपने उपनिवेश 
स्थापित करनें का प्रयत्न नहीं करना चाहिए । यरोपीय देशों के ऐसे 
युद्धों में, जिनसे अमरीका का कोई संबंध नहीं, वह भाग नहीं लेगा और 
न ऐसा करना उसकी नीति के अनुकल ही है । यरोपीय देशों ने साम्राज्य- 
स्थापना की भावना से अमरीका महांद्वीप में प्रवेश किया तो उनका यह 
प्रयत्त अमरीका की शान्ति के लिए खतरा होगा । इस समय अमरीका 
में जो यूरोपीय उपनिवेश या पराधीन राज्य हैं, उनके साथ अमरीका का 

संबंध वैसा ही बना रहेगा और संयुक्तराज्य अमरीका उसमें हस्तक्षेप 

नहीं करेगा । यह सिद्धान्त “'मुनरो सिद्धान्त' के नाम से विख्यात है । इस 

सिद्धान्त का भविष्य में जो विकास हुआ उसके कारण संयुकतराज्य ' 
समचे अमरीका महाद्वीप का संरक्षक वत गया। इस समय समस्त 
अमरीका संयुक्तराज्य. के आथिक साम्राज्यवाद का शिकार हैं। उसको * 
अमरीका तट के निकटवर्ती द्वीपों पर अधिकार हैँ । यही नहीं, सुदूर द्वीपों 
पर भी उसने अपना अंधिकार जमा लिया हैँ । हवाई और फिलिपाइन 

द्वीप संयुक्त-राज्य अमरीका के आधिपत्य में हें । इसके अतिरिक्‍त उससे 
क्यूबा, हेठी, साण्टो डोमीनगो के साथ सन्धि करके उनकी भी स्वाघीनेता 
प्र अनेक प्रतिबन्ध लगा दिये हैं ॥ पनामा और निकारागुआ राज्यों 

के चुनावों के समय संयुक्‍तराज्य' की सेनाओं का प्रवन्ध रहता हैं । इन सब 

राज्यों की वदेशिक नीति पर भी उसका प्रभाव है । 


साम्राज्यवादी प्रवत्तियाँ 


साम्राज्यवाद क्या हँ--इसका मर्मस्पशी और वास्तविक विवरण एक 
भारतीय विह्मान के शब्दों में इस प्रकार है : “'स्वाधीनता और मानवता 
की राख से साघ्राज्यचाद का जन्म हुआ हूँ। बरसों नर-चारियों की जाहों 
और अभिज्ञापों से बना मुकुट साम्राज्य के सिर पर है । इसके कपडे 
लाल रंग के हैं, इसके साथी अकाल, महामारी और भोषण रोग हैं । 
इसके आने के साथ भोषण आत्तंक छा जाता हूँ । व्यक्षिगत स्वतन्त्रता 
नष्ट हो जाती हु । दूसरी भाषा, दूसरी सभ्यता भौर संस्कृति जबरदस्ती से 
लाद दी जाती हे । अपनी इच्छा को दुसरे की इच्छा का अनुगामी बनना 
पड़ता हैँ । क्या यह साम्राज्यवाद दुनिया फे लिए मंगलमय, सुखप्रद, और 
जीवनदाता हो सकता है ? 

यह है साम्राज्यवाद का सजीव स्वरूप | इससे अच्छी उसकी व्याख्या 
और क्या हो सकती है ! साम्राज्यवाद पूँजीवाद का अन्तिम और निखरा 
रूप हैं । पूँगीवाद एक आशिक प्रणाली हैँ । इसलिए साम्राज्यवाद भी 
आर्थिक है। आज का युग ही अर्थ-प्रधाव है । राजनीति भी अर्थ-नीति 
की अनुचरी है । इसलिए आज के साम्राज्यवाद को आर्थिक साम्राज्यवाद 
कहा जाता हैं । 


आर्थिक साम्राज्यवाद 


आशिक साम्राज्यवाद का प्रादुर्भाव फ्रांस की राज्य-क्रान्ति और 
औद्योगिक क्रान्ति के वाद हुआ । फ्रांस की राज्य-क्रान्ति का प्रभाव 
समस्त यूरोप पर पड़ा । फलस्वरूप यूरोप के अधिकांश देशों में प्रजातन्व 
का बोलवाला रहा | जनता ने स्वेच्छाचारी एकतन्त्र शासन का अन्त 
कर के शासन की वागडोर अपने हाथ में छी | इससे सारे यूरोप में समता, 
स्वतन्त्रता और वन्चुत्व के आदर की धूम मच गयी। प्रजातन्त्र -के 
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प्रताप से राजसत्ता स्वेच्छाचारी राजाओं के हाथ से निकलकर उच्च 
सव्यमवर्ग के लोगों के हाथ में आ गयी । इससे मध्यमवर्ग नें छाभ उठाया। 
उद्योग-बंधों में आश्चर्यजनक - उन्नति हुई । अब पूँंजीपति वर्ग के सामने 
अपना तेयार माल वाहर के देझ्चों में भेजने की समस्या उपस्थित हुई । 
अब ऐसे देशों की खोज होने लगी जिनमें तैयार माल बेचा भीर 
उनसे कच्चा माल सस्ते भाव -में खरीदा जा सके । इसलिए उपनिवेश्ों 
की खोज के लिए साहसी नाविक निकल पड़े । रेल, तार, जहाज तथा 
मशीनों के आविष्कार नें उद्योग-धंघों में आश्चर्यजनक उन्नति करदी । 
सबसे पहले एशिया, अफ्रीका आदि के देझ्षों में यूरोपियन जातियों ने प्रवेश 
किया ।.इनमें उद्योग-धंघे बड़ी पिछड़ी दशा में थे | इसलिए उन्हें इन 
देशों में अपना माल खपाने और कच्चा माल खरीदनें को एक बड़ा क्षेत्र 
और सुयोग हाथ लगा । इस उपनिवेश-विजय में प्रतियोगिता भी वीज- 
रूप में विद्यमान थी । जब सबसे पहले यूरोप की विविव जातियाँ या 
देशवासी अफ्रीका और एशिया में आये तव उनका एकमात्र ध्येय 
व्यावसायिक ही था | वे इन महाद्वीपों के देशों में अपना व्यवसाय चाहते 
थे। परन्तु दूसरे देशवालों की प्रतिस्पर्दा से अपनी रक्षा करनें के लिए 
हरएक की चेष्टा यह रही कि मेरा ही एकाधिकार क़ायम होजायें। 
इसके लिए प्रतियोगियों में संघर्ष चला | यूद्ध लड़े गये । जब एक जाति 
का एकांघिकार इन महाद्वीपों में जम गया, तव इस वात की चेष्टा होने 
लरूगी कि इनके देशों पर राजनीतिक प्रभुत्व भी क़ायम किया जायें । 
विदेशियों की प्रतिस्पर्शा से अपने आपको सुरक्षित करने के लिए 
राजनीतिक मआधिपत्य क्रांयम किया गया । इस प्रकार यूरोप के साम्बाज्य- 
वादी राष्ट्रों ने एशिया और अफ्रीका में उद्योग-धन्बों में अपनी पूंजी 
छगाने के साथ-साथ उसकी रक्षा के लिए राज-सत्ता भी स्थापित की-। 
सुप्रसिंद्ध लेखक श्री ड्राउल्ट नें यूरोप और अफ्रीका की औपनिवेशिक 
प्रतिस्पर्दा के सम्बन्ध में लिखा हं-- 
_ +ग्यूरोंप और अमरोका ने हाल ही के कुछ वर्षो में चीव के सिवा 
संसार के संभी स्वतन्त्र देशों पर आधिपत्य जमा लिया है। इस समय 
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में सब प्रकार के देशों पर आधिपत्य जमानें के लिए हुए | सभी देश जल्दी 
करना चाहते थे। जिन राष्ट्रों के पास उपनिवेदय नहीं हें उन्हें भविष्य 
में मिलने की आशा नहीं थी। यदि उन्हें उपनिवेश नहीं मिलेंगे, तो 
बीसवों शताब्दी के होनेवाले आर्थिक शोषण में उनको सुयोग नहीं 
मिलेगा । यही कारण है जिससे यूरोपीय राष्ट्र साम्राज्यवादी नीति के 
कारण उन्मत्त होगये हैं ।?' 


राष्ट्रीय स्वाधीनता का शत्रु--साम्राज्यवाद 


यद्यपि साम्राज्यवाद की प्रवृत्ति मूछतः आथिक ही है, तो भी 
परंजीपतियों का शासन पर प्रमत्व होने के कारण साम्राज्यवाद अधिकृत 
देशों व उपनिवेद्यों में केवल जनता का आथिक शोपण ही नहीं करता 
वरन्‌ उनके शासन-यंत्र का भी संचालन करता है । इसलिए साम्राज्य- 
वाद की प्रवृत्ति राजनीतिक भी रही है। प्राचीन भारत औौर यूरोप में 
जो विशाल साम्राज्य स्थापित किये गये, उनका उद्देश्य राजनीतिक 
अभुता ही थी। आज भी इसी प्रमुता के लिए दूसरे देशों की स्वाबीनता 
का अपहरण किया जा रहा हैं । 

यूरोपीय तथा अमरीकन राष्ट्र जहाँ-जहाँ अपने देशों की पताका लेकर 
गये वहाँ-वहाँ की राष्ट्रीय स्वाधीनता का दमन करके उनकी जनता को 
उन्होंने पराधीन वनाया । उन्होंनें वर्षों तक युद्ध जारी रखे, लाखों सैनिकों 
ने अपने जीवन की आहुतियाँ दीं और अपार धन-प्रम्पत्ति युद्ध-देवता के 
चरणों पर चढ़ायी। इस वलिदान के प्रसाद में उन्हें एशिया और 
अफ्रीका के देशों में “राजनीतिक प्रभुता' प्राप्त हुई यह उल्लेख करने की 
आवश्यकता नहीं कि यह “राजनीतिक प्रभुता' विजित देशों की स्वाचीनता 
के लिए घातक सिद्ध हुई | इस तरह साम्राज्यवाद ने अधिकृत देशों की 
जनता का बाथिक शोपण करके ही विश्वाम' नहीं लिया, वल्कि उसके 
आध्यात्मिक, नैतिक, सामाजिक पतन के लिए भी अविराम प्रयत्व किया है । 


एड ड्राउल्ड : 'सोशल्‍ एण्ड पोलिटिकंल प्रॉब्लेस्स एड द एण्ड 
ऑफ द नाइनटीअथ सेडू्चुरी' 
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जनता का आर्थिक शोषण 8 8 उप 
यह तो ऊपर कहा जा चका हैं कि साम्राज्यवाद पंजीवादःका 


अन्तिम सोपान हैं । पूँजीवाद. जब उस स्थिति में : पहुँच जाता है जबकि: 
किसी देश के पास अपार घन-राशि और तैयार माल जमा हो जाता है, जो 
स्वदेश की आवश्यकताओों की पूर्ति करने के वाद भी बच रहता है, तव तैयार 
अधिक माल को बेचनें के लिए दूसरे देशों की खोज की जाती है । वस यही 
साम्राज्यवाद के उदय का कारण हैँ । एक पँजीवादी देश दसरे पँजीवादी 
देश में अपना तेयार मार मुनाफे के साथ नहीं बेच सकता । इसीलिए 
वे ऐसे देशों की खोज करते हैँ जो औद्योगिक दृष्टि से पिछड़े हुए हों । ऐसे 
ही देशों में वे अपना तैयार माल अधिक मुनाफे के साथ बेच सकते हैं 
और कच्चा माल सस्ते दामों में खरीद सकते हैं । 

साम्राज्यवादी राष्ट्र अधीनस्थ देश के उद्योग-धन्धों का नाश करके 
जनता को स्वदेशी धनोपार्जन के साधनों से वंचित करता हैं तथा अपनी 
पूँजी से उस देश में उद्योग-धन्धे खड़े करता है। इस प्रकार पिछड़े हुएः 
देश में बड़े-बड़े कारखानें खुल जाते हें और साम्राज्यवादी राष्ट्र पूर्णतयाः 
उसके आथिक जीवन का नियन्त्रण करने लगता हैँ। कालान्तर में 
अधिकृत देश में भी पूंजीवाद का शासन स्थापित होजाता है । 


राष्ट्रीय जागरण का दमन 
- साम्राज्यवादी राष्ट्र का हिंत इस वात में है कि वह अपने अधिकृत 
देश या उपनिवेद्य की प्रजा को सर्देव प्रगति तथा प्रकाश से अछग 
रखें । वह उसे नवयूग की नवीन विचारधारा, संसार की सामाजिक - 
क्रान्तियों के अमर सन्देश तथा ज्ञान-विज्ञान से वंचित रखकर -अपना 
स्वार्थ सिद्ध करना चाहंता है। अधिकृत देश में नवीन प्रगतिशील . 
विचारधाराओं का प्रतिपादन करनेंवाले साहित्य और रचनाओं पर. रोक 
लगायी जाती हैं; समाचारपत्रों पर कड़ी नज़र रखी जाती है और 
जब जनता में विदेशी वन्धन से मुक्ति पाने के लिए नवीन चेतना का 
जागरण होता है तब उसे कुचल देने का प्रयत्न किया जाता है; क्योंकि 
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साम्राज्यवादी राष्ट्र यह भलीभमाँति अनुभव करता हूँ कि राष्ट्रीय 
जागरण उसके हित के लिए घातक सिद्ध होगा | परन्तु सच तो यह हैं 
कि साम्राज्यवादी राष्ट्र अपनें सुव्यवस्थित कड़े शासन, दमन और 
शोयण से भी राष्ट्रीय जागरण को रोक नहीं सकता । ब्रिटेन के सुप्रसिद्ध 
राजनीतिक लेखक प्रोफेसर श्री हैराल्ड लछास्की का कथन है कि 
धसाम्राज्यवाद पराधोन राष्ट्र की जनता में राष्ट्रीयवा को जन्म देता 
हैँ ।” राप्ट्रीय जागरण तो साम्राज्यवाद की एक स्वाभाविक प्रतिक्रिया 
है, जिसे रोकने की शक्ति स्वयं उसमें भी नहीं है 

भारत में राष्ट्रीय का उदय वंग-भंग के साथ होता हैँ । इसी 
समय स्वदेशी-आन्दोलन शुरू होजाता हैँ । सन्‌ १९१४ में जब यूरोपीय 
महायुद्ध शुरू हुआ, तव भारत में राष्ट्रीय असन्तोप अधिक बढ़ गया । इस 
असन्तोप को दवाने का ज्यों-ज्यों प्रयत्त किया गया, त्यों-त्यों वह उम्रतर 
होता गया | और जव युद्ध की समाप्ति पर भारत में रौ़ट बिरू पास 
किया गया, तव भारतीय असन्तोप नें उग्रतम रूप घारण कर लिया । इसी 
समय महात्मा गांबी भारतीय राजनीतिक क्षितिज पर उदय हुए। 
महात्मा गांधी ने दमन का विरोध करने के लिए जनता को अहिसात्मक 
आन्दोलन का अस्त्र प्रदान किया । इससे जनता में निर्भगता, साहस कौर 
बलिदान की भावना पैदा हुई । 

सच तो यह हैँ कि स्वाबीनता मनृष्य का जन्मसिद्ध अधिकार है । 
किसी भी राष्ट्र को किसी दूसरे राष्ट्र की जनता को इस मानवीय अधि- 
कार से वंचित करने का कोई अधिकार नहीं है । आजतक साम्राज्यवादी 
राप्ट्रीं ने इस सत्य को अनुभव नहीं किया । परन्तु इस वीसवीं सदी में 
यह प्रकाश के समान स्पष्ट हैं कि कोई भी राष्ट्र सदा के लिए गुलामी में 
नहीं रखा जा सकता | अधिकृत राष्ट्र में राष्ट्रीयता का विकास और 
उत्तरीत्तर वृद्धि साम्राज्यवाद के जीवन के लिए संकट हूँ । 


विश्व की अशान्ति का कारण _ 
उपर्पुक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि साम्राज्यवाद राष्ट्रीय स्वाधीनता 
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का दात्रु हैँ। यही नहीं, वह संसार में अशान्ति का जनक -भीः है । 
सभी विद्वान यह स्वीकार करते हें कि. आवुनिक काल में युद्धों का 
मूल कारण यही साम्राज्यवाद है । जिस देश के पास कोई उपनिवेश या 
साम्राज्य नहीं है वह उसकी प्राप्ति के लिए युद्ध पर उतारू होजाता है 
भौर जो देश स्वयं साम्राज्यवादी है वह भपने साम्राज्यवाद की रक्षा 
तथा उसकी वृद्धि के लिए युद्ध-क्षेत्र में उत्तर आता है | इस प्रकार 
सांम्राज्यवाद उन राष्ट्रों के लिए एक दूषित चीज़ है जी साम्राज्यवादी 
नहीं हैं । साम्राज्यवाद की प्रणाली में. अशान्ति, असन्तोष और प्रतियो- 
गिता तथा युद्ध के वीज मौजूद हें | इसलिए यह श्र व सत्य है कि जब- 
तक इस पृथ्वी पर साम्राज्यवाद, उसके अवशेप या साम्राज्यवादी 
भावना विद्यमान रहेगी, तवतक संसार में शान्ति का स्वप्न देखना भी 
संभव नहीं जोर न उस समय तक किसी भी संभाव्य उपाय से सर्देव- के 
लिए यों की रोक ही की जा सकती हैं । . +« डक 


ई ४४ $ 
अन्तर्राष्टीयता 


आधुनिक काल में नागरिक-जीवन का संबंध केवछ अपने नगर, 
श्रोम या राज्य से ही नहीं, वल्कि समस्त संसार से हैं । मानवत्ता परिवार, 
नगर और मातृभूमि से भी महान्‌ है। परन्तु जाति, धर्म, रंग एवं 
राष्ट्रीयता की उग्र भावना के कारण मानव-समाज कृश्रिम विभागों या 
समुदायों में विभाजित होगया है। संसार में जैसे-जैसे सभ्यता का 
विकास होता जा रहा है, वेसे-वैंसे मानव जाति यह अवृमभव करती जा 
रही हैं कि धर्म, जाति और रंग के भेद कृत्रिम हैँ और मानव-एकता में 
इन्हें वाधक नहीं होना चाहिए। भव संसार के मनुष्य यह अनुभव करने 
लगे हैं कि मानव-समाज का संगठन सत्य, न्याय और सहकारिता के आधार 
पर होता चाहिए | संसार के मानव-हित॑पी वैज्ञानिकों ने जो लोकोपयोगी 
आविष्कार किये हैं, उनके द्वारा मातव-एकता की भावना अधिक दृढ़ होती 
जारही है । वेतार के तार, रेडियो, दूर-दरशशन-यन्त्र आदि आविष्कारों ने 
मानव-एकता की स्थापना में बड़ा सहयोग दिया हैँ। यही नहीं, प्रत्येक देश 
और प्रत्येक युग में ऐसे महापुरुष पैदा होते रहे हें और आज भी ऐसे 
महापुरुष विद्यमान हैं जो संकीर्ण राष्ट्रीय वंधनों से मुक्त मानवता के पुजारी 
हैं । भारतवर्ष तो वैदिककाल से 'वसुधेव कुट्म्बकम्‌! के आदर्श का समर्थक 
रहा हैं । अशोक और वौद्धधर्म के प्रवत्तेक महात्मा वुद्ध ने विद्ववन्धुत्व 
के लिए क्रिप्रात्मक प्रयत्त किया | आवुनिक युग में भी महात्मा गांवी, 
विद्वकवि डॉ रवीन्द्रनाथ ठाकुर" ओर पं० जवाहरलाल नेहरू राष्ट्री- 
यता के पुजारी होने के साथ-साथ विदवव-नागरिक भी हैं। भारत की 
राष्ट्रीयता मानव-हिंत विरोदी नहीं है; इसलिए वह बत्तर्राष्ट्रीयता की 
पोपक हैं । 


१. हाल ही में ७ अगस्त १९४१ को आपका वेहावध्तान हो गया हु । 
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अन्तर्राष्ट्रीयता क्या है ९ 
मानव-इतिहास में आदिम काल से हम मानव-सम्बन्धों में दो सिद्धांतों . 
के आधार पर संघर्ष देखते आरहे हैं । रह 
पहला सिद्धान्त है अराजकर्ता और दूसरा है व्यवस्था । पहले 
सिद्धान्त के अनुसार मनुष्य स्वच्छंद वैयक्तिक स्वाघीनता का समर्थक रहा 
है । दूसरे सिद्धान्त के अनुसार वह समाज के हित और : व्यक्तिगत हित 
के लिए व्यवस्था का समर्थक रहा है । आज संसार में जितनी संस्थाएँ 
मानव-कल्याण के कार्य में लगी हुई हैं, वे व्यवस्था के सिद्धान्त के. 
अनुसार कार्य कर रही हैं। सदियों के कटु अनुभव के बाद मानव ने यह 
अनुभव किया कि संघर्य और मराजकता नहीं, वल्कि पारस्परिक सहयोग 
और व्यवस्था ही समाज के कल्याण का श्रेष्ठ नियम हैं। यदि मानव- 
समुदाय का-्रत्येक व्यक्ति किसी सर्वेहितकारी नियम या मर्यादा का पालन . 
न करके स्वच्छंद रूप से अपनी इच्छाओं की पूत्ति करने लगे, तो वास्तव 
में ऐसे सम॒दाय में व्यक्तिगत स्वाधीनता की कल्पना तक संभव:नहीं; 
क्योंकि जहाँ कोई नियम, मर्थादा या व्यवत्था नहीं है, वहाँ कौन किसके 
अधिकार का आदर करने की सोचेगा ? और जब ऐसा न होगा तो 
कोई व्यक्ति सच्ची स्वाधीनता का उपभोग नहीं कर सकता । इसे और 
अधिक स्पष्ट करने के लिए एक उदाहरण देना पर्याप्त होगा । राज-पंथ 
का प्रयोग करनेवालों के लिए यह नियम समाज ने निर्वारित कर दिया 
हैं कि वे बायीं ओर रहें (०८० ८० ४४८ 7८६: ) । अब यदि राजपथ का, 
प्रयोग करनेवाले व्यक्ति, मोटर-कार चलानेवाले या ताँगे हाँकतेवाले: - 
इस नियम की अवहेलना करके स्वच्छंदता से चलें या हकें: तो इसका 
परिणाम यह होगा कि एक की स्वतंत्रता दूसरे के लिए वाधा- सिद्ध 
होगी । उनमें परस्पर संघर्ष होगा और उसका अन्तिम फरू होगा विनाश । 
यदि हम सामाजिक संस्थाओं के विकास का अध्ययन करें-तो यह 
स्पण्ट हो जायेगा कि मानव का प्रयत्व सहयोग और व्यवस्था की ओर 
अग्रसर रहा हैं। वह संघर्ष और अराजक्ता से मबलग रहने के लिए 
प्रयत्नशील रहा हें । * है 
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प्रत्येक सभ्य राष्ट्र का शासन-प्रबंध जनता या उसके प्रतिनिधियों 
द्वारा बनाये हुए कुछ मौलिक नियमों के द्वारा होता है, जिन्हें शासन-विवान 
का नाम दिया गया हैं । इन नियमों में स्पष्ट रूप से राज्य, शासन और 
नागरिकों के पारस्परिक कत्तंज्यों और अधिकारों का उल्लेख होता है । 
इन नियमों के अनुसार शासन-प्रवंध होने से नायरिकगण स्वोधीनता का 
उपभोग करते हें । यदि कोई नागरिक किसी दूसरे के अधिकार पर 
आधात करता है अयवा अमनें कत्तेव्य-पालन में त्रुटि करता हैँ, तो समाज 
या राज्य उसे दण्ड देता है । 

हम व्यक्षितगत जीवन में भी इसी नियम को देखते हें । यदि हमारे 
परिवार का कोई सदस्य किसी दूसरे सदस्य को कोई हानि पहुँचाता है 
तो परिवार के सव सदस्य उसके ऐसे कार्य की निन्‍दा करते हैँ, उसका 
विरोध करते हैं भर उसे अपनी त्रुटि का अनुभव कराने के लिए उससे 
असहयोग भी करते हें । 

जब एक परिवार, एक राज्य या एक राप्ट्र में हम यह व्यवस्था और 
नियम पाते हैं. तव प्रत्येक राज्य के परस्परिक संबंधों में इनका पालन 
क्यों नहीं होता चाहिए ” जब किसी राज्य का कोई व्यक्ति क़ानून के , 
विरुद्ध कोई काम करता है, तो समाज के हित के लिए राज्य उसे दण्ड 
देता है; क्योंकि यदि राज्य में सभी व्यक्ति उसी प्रकार क़ानून के 
विरुद्ध काम करने लगेंगे, तो इससे समाज ने अपने कल्याण के लिए जो 
मियम बनाये हें उनका उल्लंघन होगा और फलत: समाज का अनिष्ट 
होगा । परन्तु जब एक राज्य दूसरे राज्य पर अन्यायपूर्वक आक्रमण करे, 
तब॑ क्‍या किया जाये ? वया राज्य को इस प्रकार स्वच्छंद होकर निर्दोष 
राष्ट्र पर आक्रमण करने दिया जाये ? जो राज्य को सर्वोपरि मानते हैं, 
वे यह कहेंगे कि राज्य पर किसीका नियंत्रण नहीं है, वह व्यक्तियों की 
भांति नैतिक नियमों में बेचा नहीं हैं; इसलिए उसे कौन रोके सकता 
हैं ? परन्तु हम यह साफ़ तौर से देखते हें कि इस वीसवीं सदी में यह 
कथन कुछ अप्रांसगिकत्सा हैं। आज हम बह अनुभव करते हूँ कि 
संसार का कोई देश अहूग नहीं रह सकता । आज पृथकता संभव ही 
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नहीं है । सब राष्ट्रों के पारस्परिक संवंध इतने घनिष्ठ होगये हें कि एक 
देश की भान्तरिक राजनीति का दूसरे देश की, राजनीति पर प्रभाव 
पड़ता हैं | तव यह कैसे संभव हो सकता है कि एक सवल- राष्ट्र दूसरे पर 
अन्याय करता रहे और सव राज्य मिलकर उसका विरोध न करें ? 
प्रोफेसर रामज़े म्पूर नें.अन्तर्राष्ट्रीयता के संबंध में लिखा हैः-- 
“अन्तर्राष्ट्रीयता की ओर प्रगति का मुख्य उद्देश्य राज्यों के.बीच 
पारस्परिक संबंधों में क़ानून की सत्ता स्थाण्ति करना है। किसी राज के 
पारस्परिक सम्वन्धों में क़ानून क्री सत्ता का स्पष्ठ रूप उस प्रयत्न में 
दिखलाई देता है जिसके द्वारा उनमें पारस्परिक संघ का अवरोध होता 
हैं और शक्ति के निर्णय के स्थान में न्याय के निर्णय की स्थापना की 
जाती हैं। अतः अन्तर्राष्ट्रीय की भोर प्रगति का प्रयोजन अन्त में 
स्थायी शान्ति के लिएं प्रगति ही. हैं ।?* न 
< ने जाम 
ह राष्ट्रों की अन्योत्याश्रयता हु 
इस यूग में व्यवसाय और उद्योग ऊँची-से-अँची स्थिति को पहुँच 
चुके हैं । एक प्रकार से- इस पाइ्चात्य उद्योगवाद नें संसार के राष्ट्रों को 
' आत्म-निर्भरता से वं चित कर दिया है । किसी देश में कोयले की अधिकता 
है, किसी देश में छोह्ा अधिक है, तो दूसरे देश में पेट्रोल और तेल अधिक 
है | इसी प्रकार किसी देश में उद्योग-वंधे मधिक हैं, तो कोई--देश कृषि 
की पैदावार में अग्रगण्य हैं । कहीं रवड़ और लाख ज्यादा पाग्ी जाती 
है, किसी देश में रुई पंदा होती है, तो किसी देश में मशीनें अधिक 
बनती है, रुई पैदा नहीं होती । इस प्रकार प्रकृति ने इन प्राकृतिक :साधनों 
का वितरण सारे संसार में- इस ढंग से किया हूँ क्रि कोई भी एक देश 
दूसरे देश से संबंब स्थापित किये बिना उद्योग-व्यवसाय में उन्नति नहीं 
कर सकता । यही कारण है कि कोई राष्ट्र इस यूग में आत्म-निर्भरता 
के सिद्धान्त का प्रयोग नहीं कर सकता । 


३, प्रोफ़े० रामज़े म्यर : विशनलिज्म एण्ड इच्टरनेंदानलिज्स 
(१९१९ ) पृ० १३८ ः पडा 
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आध्िक जीवन में इसी अन्योत््याश्रयता की भावना ने भिन्न-भिन्न राष्ट्रों 
में अपने हितों की रक्षा के लिए दो भावनाओं को जन्म दिया--वे हें 
सहकारिता और प्रतियोगिता । पहली भावना के विकास के परिणाम- 
स्वरूप अन्तर्राप्ट्रीयसंस्थाओं और संबंधों की स्थापना हुई तथा दूसरी 
भावना--प्रतियोगिता--ने आक्रामक आर्थिक राष्ट्रीयता को जन्म दिया । 
यह आक्रामक आशिक राप्ट्रीयता सहकारिता की विरोधिनी हैं और यही 
कारण हूँ कि आज लाख चेष्टा करने पर भी आशिक राष्ट्रीयता के 
कारण कोई भी अत्तर्राष्ट्रीय सहयोग सफल नहीं होरहा है । 


प्रभुत्व का सिद्धान्त 

' वर्तमान काल में प्रभुत्व के सिद्धान्त का विकास अन्‍्तर्राष्ट्रीयता का 
विरोधी सिद्ध होरहा हूँ | इस सिद्धान्त का अभिप्राय यह है कि संसार में 
राज्य ही सर्वोपरि सत्ता है--उसके ऊपर नियंत्रण करनेवाली कोई सत्ता 
नहीं है । अतः राज्य के नागरिकों का यह कत्तंव्य है कि वे केवल राज्य" 
के प्रति. राजभक्त रहें, उप्तीकी पूजा करें, उसीके आदेश का पालन करें 
और जब वह राज्य अपने विस्तार के लिए युद्ध करे तो नागरिकों को 
उसमें पूर्ण सहयोग देना चाहिए। यह प्रभुत्व का सिद्धान्त किसी भी 
अन्तर्राप्ट्रीय सत्ता में विश्वास नहीं करता | ऐसी दशा में यह आज्ञा 
करना कि राज्यों के नागरिक उस सत्ता के आदेश का पालन करेंगे, व्यर्थ 
हैं। अत: जबतक यह सिद्धान्त अपने इसी रूप में क्रायम रहेगा और 
इसमें आवश्यक परिवतेन नहीं किया जायेगा, तवतक किसी भी अन्‍्तर्रा- 
प्ट्रीय व्यवस्था की सफलता संभव नहीं है । 

प्रोफेसर हैराल्ड लास्की का कथन है-- 

“प्रभुता-प्राप्त राज्यों (807८:०४० 8786४) में बेंदा हुआ संसार उनके 
प्रभत्व-सिद्धान्त के कारण उनके पारस्परिक संबंधों का स्थायी शान्ति के 
आधार पर सफलतापुर्वंक संगठन नहीं कर सकता; क्योंकि हमारी आ्थिक 
प्रणाली की प्रवृत्ति प्रभुत्व (507८:०ं४०४०)- को समाज में उन हितों का 
आश्रय बना देती है जिनके लिए ज्ञान्ति और युद्ध अपने विशेष उद्देश्यों 
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को पू्ति के साधंन-मरात्र हें | यदि किसो राज्य में आशिक प्रक्रिया में कोई 
असमान हित होगा, तो राज्य की शक्ति उच लोगों के हाथ. में होगी जो 
आधिक सत्तां के साधनों के स्वामी हैं । यदि इनका प्रयोग विशेष रूप से 
साम्राज्यवाद के लिए किया गया, तो उन उद्देइपों की रक्षा के लिए 
प्रभुत्व का प्रयोग किया जायेगा । यदि किसी अन्तर्राष्ट्रीय संस्था ने ऐसे 
स्वतंत्र राज्य के बपनें हितों के संरक्षण के प्रयत्त में बाघा उपस्यित 
की, तो वह उसके आदेश को दुकरा देगा ।/! 

प्रोफेसर लास्की के अनुसार प्रभता प्राप्त राज्यों में 'संसार के 
विभाजन का अर्थ हैँ संसार फी अन्तर्राष्ट्रीय आर्थिक अराजकता ।' ऐसी 
स्थिति में अन्तर्राष्ट्रीय वाजार में कोई व्यवस्था कायम नहीं हो सकती । 

अतः अन्तर्राष्ट्रीय समाज की स्थापना के लिए यह आवश्यक हैं कि 
उसके सदस्य-राप्ट्र प्रभुता-हीन राज्य (३०४-$0एललंहए० 50268) 
हों । जवतक राज्य अन्तर्राष्ट्रीय व्यवस्था के सम्बन्ध में अपने कार्यों 
का स्वयं निर्णायक बना रहेगा और जवतक वह उनका निर्णय किसी 
अन्तर्राष्ट्रीय संस्था के हाथ में न सौपेगा, तवतक वह स्वेच्छानुसारं:उंच 

सम्बन्धों का निर्धारण करता रहेगा और इस प्रकार के कार्य से संसार 

“की शान्ति के लिए खतरा बना रहेगा। 

सारांश यह कि अन्‍्तर्राप्ट्रीय समाज के लिए एक निर्वारित आथिक 
योजना की आवश्यकता है, जिससे किसी भी राज्य को आथिक कारणों 
से अन्तर्राष्ट्रीय संघर्ष व्‌ करता पड़े । - 


अन्तर्राष्ट्रीय संस्थाएँ 
(१ ) राष्ट्रसंघ * 
विगत महायुद्ध (१९१४-१८) के अन्त में जब शान्ति-सन्धि हुई 
सब संसार से युद्धों का अन्त करने के लिए राष्ट्रसंघ की स्थापना का 


१. हेराल्ड जें० लास्की : 'इकॉनॉमिक फाउंडेशन्स ऑँव पीस इन ल्यो- 
सार्ड बल्फस वे ट प्रीवेण्ट चार; प० ५३३ : 
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प्रस्ताव स्वीकार किया गया । अमरीका के राष्ट्रपति विलूसन ने राष्ट्रसंघ 
की कल्पना की भौर अन्य राजनीतिनों के सहयोग से उसे एक अस्तर्रा- 
प्ट्रीय जीवित संस्था का रूप दिया गया । १० जनवरी १९२० कौ राष्ट्र- 
संध की विधिवत्‌ स्थापना हो गयी । 

राष्ट्रसंघ के विधान में उसकी सबसे प्रथम धारा में उसका लक्ष्य 
इस प्रकार घोषित किया गया :--- 

“प्रतिज्ञा फरनेवाले राष्ट्र, अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति और सुरक्षा के 
लिए युद्ध न करने की मर्यादा फो स्वीकार फरके, राष्ट्रों में परस्पर 
भ्रकटरूप से न्‍्यायपुर्ण और सम्माननीय सम्बन्धों को कायम रखते हुए 
विभिन्न राष्ट्रों के पारस्परिक व्यवहार में अन्तर्राष्ट्रीय विधान को क्रिया- 

, स्मक रूप देंगे ओर यह बात विद्वासपुर्वक ध्यान में रखकर सुसंगठित 
: राष्ट्रों की पारस्परिक सन्धियों की प्रतिज्ञाओं का पूरा आदर करते हुए 
न्याय की रक्षा फे लिए राष्ट्रसंघ के इस विधान को स्वीकार करते हैं ।” 

- - विधान की इस प्रस्तावना में राष्ट्रसंघ के निम्नलिखित सिद्धान्त 
स्पप्ठतया निहित है-- 

१, अन्तर्राष्ट्रीय सहकारिता, शान्ति और सुरक्षा की स्थापना। 

२, युद्ध की रोक । 

३, राष्ट्रों में परस्पर समुचित, प्रकट और सम्मानपूर्ण सम्बन्धों की 

स्थापना । 

४, संसार की सरकारों द्वारा अन्तर्राष्ट्रीय विधान के अनुसार 

आचरण | 

५, उन्तर्राष्ट्रीय न्‍्याय-व्यवस्था' की स्थापना । 

६. सन्धियों की समस्त शर्तों का पालन । | 

इस विश्लेपण से यह स्पष्ट हूँ कि राष्ट्रसंघ के दो मुख्य लक्ष्य हैं-- 
एक तो संसार में शान्ति की स्थापना और दूसरा युद्धों को रोकना । 
अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति की स्थापना के लिए राष्ट्रों में परस्पर सहकारिता 
और सुरक्षा आवब्यक है । राष्ट्रसंघ सामूहिक सुरक्षा में विश्वास करता हैं 

और कूटनीति को शान्ति-स्थापता के लिए घातक मानता हैँ । इसलिए 
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विवान में यह स्पष्ट स्वीकार किया गया है कि राष्ट्रंसंघ के संद॑स्य-राष्ट्रों 
में जो सन्वियाँ होंगी, वे प्रकट रूप में की जांयेंगी | गुप्त रूप से कोई 
सन्धिं नहीं होगी और उन सन्धियों की संघ के आफिस में रजिस्ट्री भी 
होगी । अन्तर्राष्ट्रीय सहकारिता की वृद्धि के लिंए अनेक अच्तर्राप्ट्रीय 
सेंस्थाएँ मनुष्यों के कब्यण स्थाप्रितं की गयीं । युद्ध रोंकने की समेस्या * 
बड़ी विकट हैं । राष्ट्रसंघ ने इसके लिए अन्तर्राष्ट्रीय सुरक्षा पर जोर 
दिया तथा निःशस्त्रीकरण के लिए योजना बनाने का विचार किया । 

राष्ट्रसंघ के अन्तर्गतं दो प्रमुख परिषदें हैँ। पहली असेम्बंली 
कहलाती है और दूसरी कौंसिल। असेम्बली में प्रत्येक स्वतन्त्र राज्य 
को अपने प्रतिनिधि भेजने का अंधिकार है। कौंसिल राष्ट्रसंघं की 
कार्य-समितिं है । सन्‌ १९३२ में संसार के कुछ ६६ राष्ट्रों में से ५५ 
राष्ट्र राष्ट्रसंघ के सदंस्य थे । ता 

संयुक्तराज्य अमरीका तो राष्ट्रसंघ के जन्म-काल से ही अछगे रहा 
है! सन्‌ १९३२ के वाद अच्तर्राष्ट्रीय स्थिति विगड़ती गयी और पुनः 
राजनीतिक क्षितिज पर युद्ध के वादल उमड़ने रूगे। वस, साम्राज्यवादी' 
राष्ट्रों ने एक-एक करके राष्ट्रसंघ को छोड़ दिया | सबसे पहले जापान ने 
राष्ट्रसंघ से त्यागपत्र देदिया । इसके वाद इटली औरं जंमनी ने भी उसे 
त्याग दिया । इस प्रकार सन्‌ १९३२ के वाद राष्ट्रेसंघ का प्रभांव धीरे- 
घीरे कम होता गया और भन्‍्त में वह एक निर्जीव और शक्तिहीन संस्था 
रह गयी । राष्ट्रसंघ की उपर्युक्त दोनों परिषदों के निरचयों को कार्यान्वित 
करने के लिए जेनेवा (स्वीजरलेंड) में उसका एक विशाल अन्तर्राष्ट्रीय 
कार्यालय हैं । इसके अन्तगंगतं १३ विभागे हैं जो अपेने-अपनें कार्य को 
चलाते हैं । 


.( २ ) अन्तर्राष्ट्रीय मज्ञदू र-संघ 


४” शान्ति-संन्धिं के १३वें भाग में अन्तर्राष्ट्रीय मज़दूंर-संघ के उद्देश्यों 
'पर प्रकाश डाला गया है। इसमें लिखा हैं :-- 
“--!राष्ट्रसंघ का उद्देश्य विश्व में द्वान्ति की स्थापंचा करता 
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है और ज्ञान्ति उसी समय स्थापित हो सकतीं है जबकि उसफा आधार 
“ सामाजिक न्याय हो । आज मजदूरों की वत्तंमान अवस्था इतनी अन्यायपूर्ण, 
ऋष्टमय भौर विकट हुँ कि बहुतेरे मजदूरों के लिए मृहताजी होरही 
है । इसीलिए संस्तार में इतनी अज्ञान्ति वढ़ गयी है कि समूचे संसार 
की शान्ति और सामंजस्प ही संकट में है । इस परिस्थिति में ज्ञौघ्य ही 
सुधार होना चाहिए--जंसे मज्ञदुरों के दंनिक कार्य फे घण्टे कितने हों, 
कितने घण्टों का दिन माना जाये, फितनें दिनों का एक सप्ताह माना 
जाये, मजदूरों की भरती का नियन्त्रण, वेकारी का निवारण, उचित 
वेतन निर्धारण करना, जब श्रमिक फार्य-काल में आहत होजायें या 
. व्यथित हों तो उनकी रक्षा करना, बालकों, युवकों ओर स्त्रियों का 
' संरक्षण, वृद्धावस्था तथा शरोर से शिथिल होनेपर जीविका की व्यवस्था, 
, प्रवासी मजदूरों फे हितों का संरक्षण, पास्परिक सहयोग से संगठित 
, कार्य करने की सुविधा, व्यावसायिक शिक्षा का प्रवन्ध तथा अन्य 
सुविधाएँ |” 

इस भूमिका से यह स्पष्ट हूँ कि राजनीतिज्नों को मजदूरों की 
अवस्था का अनुभव था और वे यह जानते थे कि यदि उनकी दा में 
राज्यों ने सन्‍्तोयप्रद सुधार नहीं किया तो इससे बड़ी अज्ान्ति होगी। 
अतः समस्त प्रमुख उद्योगवादी राष्ट्रों ने एक अन्तर्राष्ट्रीय मज़दूर-संघ 
की स्थापना की । इस संघ के सिद्धान्त इस प्रकार हैं:-- 
(१) सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त यह है कि श्रम को वाज़ार में 

वेचने-खरीदने की चीज़ न माना जाये । 
(२) मज़दूरों व पूँजीपतियों को वैध उद्देश्यों के लिए संगठन करने का 
'. - अधिकार है। 
(३) मज़दूरों के पारिश्रमिक (मजदूरी) की दर इतनी पर्याप्त नियत की 

जाये जो उनके देश, काल और स्थिति के अनुकूल व उचित हो | . 
(४) जिन देक्षों में मजदूरों के लिए ८ घंटे का दिन तथा ४८ घंटे का 

सप्ताह नहीं माना जाता, उन देशों में यही नियम प्रचलित कराने 

का प्रयत्त किया जाये । 


४६ भारतोय संस्कृति और नागरिक-जीवन 


दर 


(५) प्रति सप्ताह मजदूरों को एक दिन की छुट्टी मिलनी चाहिए और, 


जहांतक संभव हो, रविवार छुट्टी का दिन नियत किया जाये । 
(६) वालकों से मजदूरी न ली जाये, जिससे वे उचित शिक्षा प्राप्त कर 
सके और उनका शारीरिक विकास हो सके । 
(७) पुरुषों और स्त्रियों को समान कार्य के लिए समान मजदूरी दी जाये। 
(८) मजदूरों के कार्य का जो तरीक़ा क़ोनून द्वारा निर्धारित किया गया 
हो वह आशथिक दृष्टि से न्‍्यायसंगत हो । 


(९) प्रत्येक राष्ट्र को अपने देश में ऐसा प्रवन्च करना चाहिए कि यह 
जाँच-पड़ताल की जा सके कि उपर्यक्त सिद्धान्तों का पालन ठीक - 


ढंग से होता है या नहीं । इस जाँच में स्त्रियाँ भी भाग ले। 
मजदूर-संघ का संगठन भी राष्ट्र-संघ-जेसा ही है। उसकी अन्‍न्तर्रा- 
प्ट्रीय परिषद्‌ में प्रत्येक राष्ट्र को प्रतिनिधि भेजने का अधिकार है । 
उसमें ५६ राज्यों के प्रतिनिधि हैँ । अन्तर्राष्ट्रीय परिषद्‌ मज़दूरों के 
कल्याण के लिए प्रस्ताव स्वीकार करती है और अपने सदस्य-राष्ट्रों को 


यह आदेश करती है कि वे उसके अनुसार अपने-अपने देश में क़ानून 
बनाकर उन्हें कार्यान्वित करें| परन्तु यदि कोई राष्ट्र इन प्रस्तावों के * 


अनुर्सार कार्य न करे, तो संघ उसे ऐसा करने के लिए वाध्य नहीं कर 
सकता । अन्तर्राष्ट्रीय मज़ दूर-संघ की एक कार्यकारिणी समिति है और 
उसका सेक्रेट्रियट' भी जेनेवा में स्थित है। इस कार्यकारिणी में कुल ३२ 
सदस्प हैं । इनमें से ८ सदस्य स्थायी हैं) भारत भी एक स्थायी सदस्य है । 


(३) स्थायी विदव-स्यायालूय 
राष्ट्रसंध ने हेग में एक अन्तर्राष्ट्रीय स्थायी न्यायालय की भी.स्थापना 
की है, जो ३० जनवरी सन्‌ १९२२ से अपना कार्य कर रहा -है । इस 
न्‍्यायालूय को उन विग्रही राष्ट्रों के अन्तर्राष्ट्रीय झगड़ों की जाँच करने व 
निर्णय देने का अधिकार है, जो टप्ट्रसंघ के सदस्य हैं तथा जिन्होंने 
न्‍्यायारूय के विधान ' को. स्वीकार कर लिया हो । 


१. स्टेच्यूट आाँव कोर्ट (578070८ ० (०८४) 


का 


5... अन्‍्तर्राष्ट्रीयत्ता ४७ 


राष्ट्रसंघ की विफलता और उसके कारण 


ऊपर कहा गया है कि राष्ट्रसंध अब एक निर्जीव और शक्तिहीन संस्था 


बन चूकी है, अत: उसकी असफलता के कारणों पर भी विचार कर लेना 
आवश्यक हूँ । अवतक इस सम्बन्ध में जो विवेचन,किया गया है, उससे यह 
भलीभाँति जाना जा सकता है कि राष्ट्रसंघ की विफलता के मूल कारण 
क्या हैं । फिर भी यहाँ सूक्ष्म रूप में उनका उल्लेख करना उचित है 
जिससे पाठक आसानी से समझ सके और जब भंविष्य में विश्व-शान्ति 
के लिए किसी विश्व-संस्था की स्थापना की जाये तो उन कारणों के निवा- 
रण के लिए प्रयत्न किया जाये : 


(१) 


(३) 


राष्ट्रसंध की स्थापना के वाद ही यूरोपीय देशों में उसके प्रति चिद्रोह 
उठ खड़ा हुआ। राज्य साम्राज्यवाद के नशे में पागल होकर मानवता 
के आद्शों को भूल गये और मानव-एकता और विश्व-बन्धुत्व के 
प्रति उनकी श्रद्धा कम होती गयी। राष्ट्रसंध प्रधान शक्तिसम्पन्न 
और साम्राज्यवादी राष्ट्रों के हाथ में स्वार्य-साथन का अस्त्र वन 


. गया। वह राज्यों के शासनों के प्रतिनिधियों का एकु ऐसा गुट वन' 


गया, जो वास्तव में मानव-समाज क। संगठन करने के अयोग्य 
थे। राप्ट्रसंघ का राज्यों के नागरिकों से कोई सम्बन्ध व रहा । 

असफलता का दूसरा महत्त्वपूर्ण कारण हैँ शक्तिशाली राष्ट्रों की 
साम्राज्यवादी प्रवृत्तियाँ | राष्ट्रसंघ की स्थापना से इनमें तनिक भी 
सुधार नहीं हुआ | प्रभुता के सिद्धान्त को, जो अन्तर्राष्ट्रीयता का 
विरोधी है, सभी राष्ट्र मानते रहे और इस प्रकार राष्ट्रसंघ के 
निदचयों का राष्ट्रीय प्रभुत्व के सामने कोई मूल्य ही न रह गया । 
विचारधारा-सम्वन्धी-संघर्प भी राष्ट्रसंधघ की विफलता के लिए 
उत्तरदायी हैं । यूरोपीय महायुद्ध के वाद रूस में राज्य-क्रान्ति के 
फलस्वरूप समाजवादी व्यवस्था की स्थापना हुई | समस्त यूरोप में 
समाजवाद का प्रचार होने लगा । समाजवादी विचारवारा के 
प्रतिकूलछ इटली और जरमंनी में प्रतिक्रिया उत्पन्न हुई, और उसके 
फलस्वरूप फ़ासिज्म और नाजीवांद इन दो नयी विचारवाराओं का 


८ भारतीय संस्कृति और नागरिक-जीवन 


विकास हुआ । इटली में मुसोलिनी ने खल्लमखत्ला शान्तिवाद के 

खिल्लाफ विद्रोह शुरू कर दिया। इटली के विश्व-ज्ञान-कोप में “' 

मुसोलिती नें लिखा ॥ 

फ़ासिज्म का न तो शाइवत ज्ञान्ति की आवश्यकता सें विश्वास 
हैं और न उसकी उपयोगिता में । झान्तिवाद में संघर्ष से बचने को 
प्रवृत्ति छिपी हुई है । वह मूलतः कायरता ही है । इसलिए “फ़ासिज्मः 
बलिदान के सुकाबिले में शान्ति को ठुकराता हैँ | युद्ध ओर सिर्फ युद्ध 
में ही मनुष्य की शक्तियों की अधिक-से-अधिक परीक्षा होती है और 
उसे स्वीकार करने का साहस करनेवाली जातियों के सिर पर ही उच्चता 
का सेहरा बंघता है । और सब तरह को परीक्षाएँ वकली हैँ । वे मनुष्य 
के सामने जीवन या मरण के चुनाव का सवाल पेश नहीं करतीं ।? 

इसी प्रकार जमंती में हेर हिटलर ने जमेनों की सोयी हुई हिसा- 
वृत्तियों को जगाने के लिए एक गात्मचरित लिखा और उसमें हिंसा, युद्ध 
और साम्राज्यवाद का यश गाया। उसमें लिखा:-- 

“यदि कोई जीवित रहना चाहता है, तो उसे छडाई करनी चाहिए । 
और यदि कोई इस सतत संघषंशील संसार में लड़ाई के प्रति उदांसीन 
हैं, तो उसे जीवित रहने का अधिकार नहीं (7९ 

“ऐसा समझौता--गुटबन्दी---जिसका उद्देश्य युद्ध में पड़ना नहीं 
हैं, बेकार और व्यर्थ है ।* 

. स्पष्ट हैं कि ये विचारधाराएँ शान्तिवाद और राष्ट्रसंघ के लक्ष्य के 
विरुद्ध हें । जर्मनी जौर इटली आज १० वर्षों से भी अधिक समय से 
सारे यूरोप में हिंसावाद, युद्ध और संघर्ष का प्रचार कर रहे हैं। ' 
(४) राष्ट्रसंघ के आन्तरिक संगठन की च्रुटियाँ मी उसकी विफलतों के | 

लिए कम उत्तरदायी नहीं हैं। राष्ट्रसंघ स्वतन्त्र सदस्य-राष्ट्रों 

की सरकारों के प्रतिनिधियों को संस्था हैं। राष्ट्रसंघ की सत्ता 


-२. हेर हिटलर : 'माइन केम्फः ( मेरा संघर्ष ) १८ वा जमन 
संस्करण, पृष्ठ ३१७ मर ७४९ | - 


: अन्तर्राष्ट्रीयता ४९ 


वास्तव में प्रत्येक सदस्य-राष्ट्र की सरकार में निहित है । स्वतंत्र - 
राष्ट्रों के समझौते से संत्र का विधान बना है । इसलिए अन्य ; 
सन्बियों की तरह राष्ट्र उसका भी उल्लंघन कर सकते हैं ।- 
और उसका जीवन उसके सदस्यों की . शुभकामना पर निर्भर है । 
राष्ट्रसंघ में प्रतिनिधित्व की प्रणाली बड़ी दोपपूर्ण है । वह राज्यों 
के नागरिकों की संस्था नहीं है, - बल्कि सरकारों की गटवन्दी हैँ । 
- दूसरा बड़ा दोय यह है कि राष्ट्रसंघ वास्तविक अर्थ में पार्लमेंट 
नहीं हैं । वह राज्यों के नागरिकों के लिए विधान या क़ानून 
नहीं वता सकता | राष्ट्रसंघ की कार्य-पद्धति में भी दोष हैं ।- 
किसी निर्णय के लिए सर्वंसम्मत होना आवश्यक - है । सिर्फ ४० 
. : छाख स्विस प्रजा के प्रतिनिधि अपने एकमत से किसी भी निर्गय 
. को रह कर सकते हैं । 


अन्तर्राट्रीय शान्ति ओर सहयोग 


अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति और सहयोग का सर्वप्रयम और आधारमभूत्त 
सिद्धान्त यह हैं कि संसार के सब राष्ट्रों के नागरिकों में मानवता के 
प्रति श्रद्धा हो । मानवता और म्रानव-आदर्शों के प्रति अनन्य श्रद्धा की 
भावना ही मानव-एकता को प्रेरणा और स्फूर्ति प्रदान कर सकती हूँ । 
नागरिकों को यह अनुभव कराने की आवश्यकृता हैँ कि मानवता धर्म; 
जाति, सभ्यता और वर्ग (रंग) के बन्चनों से ऊपर है । जबतक राष्ट्रों 
में नागरिकों द्वारा मानवता के प्रति यह आदर-भाव पैदा न किया जायेगा 
तबतक सच्ची और स्थायी सहकारिता एवं शान्ति की स्थापना सम्भव 
नहीं है । * 

संसार में शान्ति की स्थायना करने में प्रत्येक राष्ट्र का सहयोग 
आवद्यक है | हर राष्ट्र को अपना यह धर्म स्वीकार करना चाहिए कि 
वह संसार की शान्ति-रक्षा के लिए उत्तरदायी है । यदि यूरोप, के किसी 
छोटे देश पर कोई अन्याय होता है, तो अमरीका को यह सोचकर अरूग 
न रहना चाहिए कि उससे अमरीका के हितों का कोई सम्बन्ध नहीं है । 


दर 


प्‌० भारतीय संस्कृति औरें नांगरिक-जीवन 


इसी प्रकार एंशिया में किसी राप्ट्र पर कोई अन्यायपूर्ण आक्रमण होता हैं, 
तो यूरोप के बड़े राष्ट्रों को यहे न सोचना चाहिए कि इससे यूरोप॑ का 
कोई सम्बन्ध नहीं है । संसार के किसी भी भाग में होनेवाला छोटे-से- 
छोटा उपद्रव विश्व-शांति के लिए खंतरा हैं, यह प्रत्येक राष्ट्र को भली- 
भाँति समझ लेना चाहिए ड 

संसांर के एक बहुत बड़े भांग में ऐसे राष्ट्र एवं जातियाँ भी हँ जो . 
राजनीतिक, आथिक एवं औद्योगिक दृष्टियों से पिछड़ी हुई हैं और जो 
इस समय सांम्राज्यवादी राज्यों की सांम्राज्य-लिप्सा की शिकार हें । 
राष्ट्रसंघ ने ऐसे राष्ट्रों व पिछड़ी हुई जांतियों का शासन-प्रबंध शासना- 
देश-प्रणाली के अंन्तर्गंत विगत युद्ध के विजेता राष्ट्रों के हाथ में 
देंकरं उन्हें उनका भांग्यं-निर्णायंक वना दिया । ऐसी' पिछड़ी तथा परांवीन 
जातियाँ एशिया और अफ्रीका में अधिक हैं। अब समस्या. यह है कि 
इनके संबंध .में, अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति के लिए क्या किया जाये ? इंसके 
लिए सवसे पहले अन्तर्राष्ट्रीय समाज को यह सिद्धान्त विनां किसी 
अपवाद के स्वीकार करना चाहिए कि प्रत्येक राष्ट्र को स्वभाग्य-निर्णय 
का अधिकार है | इस सिद्धान्त के अनुसार प्रत्येक पराघीन राष्ट्र को 
स्वाधीनता दे दी जाये तंथा उनकी रंक्षा के लिए एक अत्तर्राष्ट्रीय कमीशन 
नियुक्त किया जाये | इस कमीशन का कार्य इस प्रकार स्वतंत्र किये गये 
राष्ट्रों को संवल राष्ट्रों की .कोप-दृष्टि से बचाना हो । 

“इस प्रकार संसार के प्रत्येक राष्ट्र को, चाहे वह एशियायी राष्ट्र हो 
या अफ्रीकन, अन्तर्राष्ट्रीय जीवन में समानता का अधिकार होना 
चाहिए । इस प्रकार जातीय प्रन्‍नत का एकदम खात्मा होजाना ही 
श्रेयस्कर होगा । 

राष्ट्रों के आपसी झगड़ों के फैसले के लिए एक अन्तर्राष्ट्रीय न्यायालय 
होना चाहिए जिसमें सभी प्रकार के अन्तर्राष्ट्रीय विवादों का निर्णय 
किया जाये । प्रत्येक राष्ट्र को इस न्यायालय में ही अपने ऐसे विवाद की 
निर्णय कराने के लिए सन्नद्ध होना चाहिए । इस न्यायालय में सभी राष्ट्रों 
का विश्वास होना जरूरी हैं। कोई भी अन्तर्राष्ट्रीय प्रश्न इस न्यायालय 
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की अधिकार-सीमा के वाहर न होता चाहिए और न किसी राप्ट्र को 
इस संबंध में कोई विशेष रियायतें दी जानी चाहिएँ । 

अन्तर्राष्ट्रीय विधान का निर्माण किया जाना और प्रत्येक राष्ट्र से 
उसका पालन कराने की समुचित व्यवस्था की जानी चाहिए । 

समस्त राप्ट्रों में पारस्परिक सहयोग तथा विश्व-शान्ति के लिए 
एक अन्तर्राष्ट्रीय संगठन स्थापित होना चाहिए । यह संगठन संघ के 
सिद्धान्त के आधार पर क़ायम हो। प्रत्येक राष्ट्र को अपने सामान्य 
मामलों का नियंत्रण जौर प्रवंध इस संगठन को सौंप देना चाहिए । 

यह अन्तर्राष्ट्रीय संगठन वैदेशिक नीति, अत्तर्राष्ट्रीय सेवा, आाथिक 
नीति, अन्तर्राष्ट्रीय राजस्व, उपनिवेशों की समस्या, अन्तर्राष्ट्रीय यातायात, 
अन्तर्राष्ट्रीय मुद्रा और प्रवास आदि मामलों का प्रवंध कर सकता है । 

हमने संक्षेप में अन्तर्राष्ट्रीय सहयोग के सिद्धान्तों की रूपरेखा तथा 
मौलिक सिद्धान्तों का विवेचन किया है । इनपर विस्तृत रूप से विचार 
उसी समय किया जा सकता है जबकि अस्तर्राष्ट्रीय संगठन की कोई व्याव- 
हारिक और श्रेष्ठ योजना तैयार की जाये । 

संसार की एकमात्र अन्तर्राष्ट्रीय संस्था राष्ट्रसंघ के पतन के कारणों 
पर विचार करके उनके निवारण का प्रयत्न करना चाहिए । राष्ट्रसंघ के 
पतन से हमें यह न समझ लेना चाहिए कि संसार में अन्तर्राष्ट्रीय 
सहकारिता संभव ही नहीं है वल्कि उप्के लिए उचित तरीक़ से प्रयत्न 
करना चाहिए। हर 4 क्ड 
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-..... भारतवर्ष और अन्तर्राष्टीयता 5 


अन्तर्राष्ट्रीय समाज में भारतवर्ष का स्थान विशेष महत्त्वपूर्ण है । 
यद्यपि भारतवर्ष इस. समय अपनी राजनीतिक. स्वाधीनता, की प्राप्ति 
के लिए भग्रसर है,.तो भी-इसमें कुछ भी सन्देह नहीं कि भारत विश्व- 
शान्ति के लिए आज भी सर्वश्रेष्ठ देन. देने की क्षमता रखता .है। चाहे 
पजिस दृष्टि से देखा जाये, भारत विश्व-बन्धुत्व के आदर्श को कार्य छप में 
'परिणत करने में समर्थ है। भारत का प्राचीन इतिहास हमारे इस कथन 
की सचाई प्रकट करता है । (6 3७ न पे 
भारत का विश्वप्प्रेम ; 

संसार के प्रसिद्ध ऐतिहासिक विद्वान और पुरातत्ववेत्ता .इस वात 

में एकमत हैं कि भारत की सभ्यता, संस्क्रृति और संस्थाएँ विश्व. में प्राव्ीन- 
तम हैं । जैसे-जसे साहित्य, विज्ञान, राजनीति आदि के क्षेत्रों में अन्वेषण 
और-अनुसंधान होते जारहे हैं, वेसे-वेसे यह प्रकट होता- जारहा हैँ कि 
भारतवर्ष न केवल आध्यात्मिक जगत्‌ में ही - शिरोमणि रहा है, प्रत्युत 
साहित्य, कला-कौश ल, ज्ञान-विज्ञान, समाज-वीति और राजनीति में - भी 
किसी. सभ्य राष्ट्र से पीछ नहीं रहा । कुछ ही समय पहले पाइचात्य 
यूरोपीय विद्वानों की दृष्टि में भारत एक ऐसा (दारशनिकों .का देश 
था, जहाँ केवल साधु-महात्माओं की ही पूजा होती हो । परन्तु राज- 
नीति और इतिहास के सुविख्यात भारतीय विद्वान प्रो० बेनीप्रसाद नें 
अपने खोजपूर्ण ग्रन्थ 'प्राचीन भारत में राज्य की स्थिति'* और 'प्राचीन 
भारत में शासन का सिद्धान्त * तथा भारत-विख्यात इतिहासवेत्ता स्व॒० 


१ 'द स्टेंट इन ऐंशियण्ट इण्डिया । 
२ “'थिअरी आँव गवर्नेपेण्ठ इन ऐंशियण्ट इण्डिया । 
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डा० काझीग्रसाद जायसवाल ने अपने सुविस्याते ग्रन्थ 'हिन्दू राजतत्त्र' 
हारा यह प्रमाणित कर दिया है कि भारतवर्ष केवल आध्यात्मिक जगत्‌ 
में ही शिरोमणि नहीं रहा है प्रत्युत राजनीति में भी अग्रगण्यः रहा 
हैं। कौठिल्य का 'अर्थश्ञास्त्र' इस विपय का अनुपम ग्रन्थ है । 

समस्त भारतीय साहित्य विव्व-संस्कति और विदव-प्रेम की विचार- 
धारा से ओतप्रोत है । वैदिक संस्कृति की सबसे बड़ी विशेषता यही हैं 
कि बह लोकसंग्रह अर्थात्‌ माचव-समाज के कल्याण को प्रमुख और ऊँचा 
स्थान देती है । वैदिक जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में लोकसंग्रह का सिद्धान्त 
अन्तर्भुत है । इसी विशेषता का फल हैं कि भारत-भूमि में सदेव से 
विश्व-भावना की पूजा होती रही है । आज भी भारत में जिस राष्ट्रीयता 
का यश्ञोगान होरहा है, उसका भी आधार विद्व-प्रेम और लोकसंग्रह 
ही है । 

वैदिक संस्कृति के अनुसार विश्व-प्रेम और देक्ष-प्रेम एक-दूसरे के 
विरोबी नहीं हैं, प्रत्युत पुरक भाव हैं । जिस प्रकार एक मनुष्य अपने 
कु्ुम्ब से अनुराग रखता हुआ भी देद्भवित से मुख नहीं मोड़ता, राष्ट्र- 
ढ्वित्त में अपने व्यक्तिगत हितों का वलिदान' करने के लिए तत्पर रहता है, 
उसी प्रकार एक सच्चा देशभक्‍त भी विश्व-हित के लिए अपना सब-कुंछ 
अपंण कर सकता है । जिन विचारकों का यह कथन है कि राष्ट्रीयता 
(देशभक्ति) विश्व-प्रेम के लिए घातक है, उन्हें अपना यह कथन आधु- 
निक उम्र राष्ट्रीयता के लिए ही सीमित रखना चाहिए । जो राष्ट्रीयता 
हमें दूसरों से द्ेप करना नहीं सिखलाती, वह हमारे विश्व के लिए अवांछ- 
नीय किस प्रकार हो सकती हैं ? * ; 

आयुर्वेद के पुथिवी-सूकत अ० १२-१ में ऐसे ही भाव मिलते हे-- 

“हें पृथिवी ! मरणघर्मा पदार्थ अथवा मनुष्य तुझसे उत्पन्न होते हें 
और तुझषमें ही विचरण करते हँ--निवाप्त करते हैं; तू द्विपद (मनुष्य) 





१ हिन्दू 'पॉलिटी! । 
२ रामनारायण याददवेन्दुः राध्ट्रलंघ और विश्व-्ान्ति,, पृ० २३५ 
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और चतुष्पद ( चोपायों आदि ) का पालन-पोषण करती. है । जिने 
मनुष्यों के लिए उदय होता हुआ सुय्य किरणों के हारा अमृत, जीवन- 
शरद प्रकाश भली प्रकार देता हुँ, फ़ैलाता है, वे पाँचों सानव जातिर्या 
( गौर, लालू, घूसर, पीत और कृष्ण ) तेरी ही हैं ।” 3 
* [ पृ० सु० : अध्याय १२-१ : १५ वाँ इलोक ] 
“वे सब प्रजाएँ हमें सिलकर--इकद्ठो होकर--सरपुर करें और 
हे पृथ्वी ! त्‌ वाणी की मधुरता मुझे दे ।” 
[ पृ० सु० : अ० १२-१ : १६ वाँ इलोक | 
. “हे मातृभूमि ! तू इकट्ठा रहने का मह॒त्‌ स्थल हे अतएवं तू महत्ती 
पूजनीया है । तेरा वेग, गति, एवं कम्पत सहान्‌ हैं और महिमा-सम्पत्न, 
सहत्वशाली, सुर्य्य, परमात्मा अथवा ऐडवर्य-सम्पन्त राजा प्रमादरहित 
होकर तेरी रक्षा करता है । ऐसी तू भूमि प्रकाश की चमक की भाँति: 
हमें उत्तम रीति से चमका, प्रवृत्त कर, जिससे हमसे कोई हेष-स्पर्दधा ने 
करे।.... [ पृ० सु० : अ० १२-१ : १६ वाँ इलोक ] 
अन्यत्र लिखा हैं:-- कक 
. धयथास्थान अथवा एक यृह के सदश नाना भाषाएं बोलनेवाले ओर 
अनेक व्यवसायवाले जनों को धारण करती हुई यह पृथिदी निशचेष्ठ तथा 
पिदचल गो की भाँति मुझे घन की हजारों घाराएं दुह्ये । 
ह [ पृ० सु० : ज० १२-१ :-४५ बाँ इलोक ॥ 
वेदिक संस्कृति में समस्त मानव-समाज एक परिवार है; परन्तु विविव 
साया, रंग-रूप, व्यवसाय आदि के कारण वह अनेक भागों में: वेट गया 
है। जिस प्रकार एक परिवार के सदस्य विविव भाषा, साहित्य और 
व्यवसाय से अनुराग रखते हुए भी परिवार-बंधन में ग्रथित रहंते हें उसी 
प्रकोर समस्त मानव-समाज भी एकता के सूत्र में बंधा रह सकता है। 
' पृथिवी-चूक्‍त के उक्त १५ वें इलोक में विश्व-प्रेम का आदर्श कितनी 
उत्तमता से वर्णित हुआ हैं ! पृथ्वी पर निवास करनेवाली पाँचों मातव- 
जातियों को समानता का अधिकार है। पाइचात्य .जातियों की यह 
भावना रही हैँ कि ईश्वर ने गौर-वर्ण की जातियों को ही संसार में 
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शासन करने के लिए पैदा किया है भर पीत तथा कृष्ण वर्ण की जातियाँ 
तो शासित होने के लिए ही पैदा हुई हैँ । इसे यूरोपीय गौर जातियों 
का भार! ( ६४ ए्रशा5 फ्रेणवेध ) कहते हैं । यूरोपीय जातियों में 
जातीयता की भावना इतनी उग्र है कि वे सारे संसार में गोरों का प्रभृत्व 
चाहती हैँ । आज यूरोप इसीके अभिज्ञाप से पीड़ित है । 


छह ८ >> 
विश्व-चेर्वुत्व और सम्राट अशोक 
भारत में विश्व-प्रेम के सिद्धान्त केवल साहित्य और धर्म-ग्रन्थों तक 
ही सीमित नहीं रहें हूँ, प्रत्युत्‌ जीवन में--व्यक्तिगत एवं सामाजिक दोनों 
ग--उनकी चरितार्थ किया गया है । व्यक्तिगत जीवन के अनेक उदाहरण 
दिये जा सकते हैं। किन्तु हम यहाँ अहिसा, प्रेम और विश्व-बंबृत्व का 
एक ऐसा उदाहरण देना चाहते हें, जैसा संसार के इतिहास में दूसरा नहीं 
मिलेगा । 
मानवता को एक सूत्र में बाँधने एवं संसार में प्रेम का साम्राज्य 
स्थापित करने में सम्राटु अशोक ने जो प्रगृत्त किया वह वास्तव में 
स्वर्णाक्षरों में लिखे जाने योग्य है । राष्ट्रपति विछूसन, ब्रियण्ड, अमरीका 
के घान्तिवादी निकोलस चटलर मरे ( जिल्‍्हें गत वर्ष शान्ति का नोवुरू 
पुरस्कार मिला है ), रोरिक, रोम्याँ रोलाँ और महात्मा गाँची बादि 
महापुरुषों के सामूहिक प्रयत्न अशोक के कार्य की ही परम्परा हैं । 
प्रसिद्ध अंग्रेज इतिहास-लेखक श्री० एच० जी वेल्स ने अज्ञोक के सम्बन्ध 
में लिखा, हँ--- 

- - 'अज्नोक पहुला सम्ताद है, जिसने मनुष्यों फे सच्चे उद्देश्य और जीवन- 
पथ को-लक्ष्य में रखकर मनुष्य जाति को शिक्षित किया । उसने विजश्ञालल 
सेना और वडी भारी शब्तित के होते हुए. सी, सेनिक ओर राजनीतिक 
विजय नहीं फी । उसने अपने शौये, पराक्रम और वीरता को दिखाने के लिए 
क्ित्ती राष्ट्र पर आक्रमण नहीं किया, किसी देश का सर्वताश फरने के 
(लिए, फिसी राष्ट्र को गुलाम बनाने के लिए, सुन्दर तगरों को घूल सें 
मिलाने के लिए, आाहतों, पीर्डितों और दुःखितों के अभिशाप से, हाहा- 
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'कौर से ओर आँसुओं से भरी पृथ्वी को मधिक वोझल तथा दुःखित 
मानव-समाज को अधिक दु:खी नहों किया । उसनें धर्म-विजय की;. घममे- 
'भिक्षुकों द्वारा अतृप्त और संतंप्त संसार को प्रेम और घेर्म का अमृते-पान 
कराया ।”. . . . पड, 

अपने चतुदंश शिला-लेखं में अंशोक ने लिखवाया है :-- 

“घमं-विजय को.ही 'देवताओं के प्रिय? प्रियदर्शी मुख्यतः विजय मानते 
हैं । इस धर्म-विजय को 'देवताओं के प्रिय ने यहाँ (अपने राज्य में) तथा 
:छह सो योजन दूर पडोसी राज्यों में प्राप्त किया हैँ, जहाँ अन्तयोक 
नामक यवन -रोजा राज्य करता है, और अन्तयोक के बाद तुरमय, 
अलिकिति, यक औरं अलिकसुन्दर नाम के चार राजा राज्य करते हैं, 
ओर उन्होंने अपने राज्य के नीचे (वक्षिण में) चोल, पांड्य तथा ताप्नर्पाण 
“में भी धर्म-विजय प्राप्त की हे । उसी प्रकार हिंदराजा के राज्य में:तंथा 
विषवज्मियों में, यवतों में, कम्बोजों में, नाभक नाभ-पंक्तयों में, भोजों 
में, पिति निकाये आंध्रों में और पुलिन्दों में सब जगह लोग देवताओं 
के प्रिय का धर्मानुशासन अनुसरण करते हें और अनुसरण करेंगे । जहाँ- 
जहाँ 'देवताओं के प्रिय' के 'दूत नहीं पंहुँच सकेते, वहाँ-वहाँ लोग'देवताभों के 
'व्रिय/ को धर्माचरंण, धेर्सं-विधान और घर्मनृशासन सुनंकर धर्म के अनु- 
सार आचरण करेते हें। इस भ्रकार सर्वेत्र जो -विजय हुई हैँ, वह विजय 
वास्तव में सर्वत्र जानेन्‍द देनेवाली है । घ॒र्म-विजय में जो आनन्व है, वह 
बहुत प्रगाढ़ है, पर वह भानन्द क्षृद्र वस्तु हे । 'देवताओं के प्रिय पारलोीकिक 
कल्याण को ही बढ़ी भारी वस्तु समझते हैं । इसलिए यह घर्मे-लेखें छिखा 
'गंया है कि मेरे पुत्र और पौचे जो हों, वे नया वेश विजय करने अपना 
क्त्तंव्य ने समझें 4 यदि कसी वे नया देश विजय करने में प्रवृत्त हों,-तो 
उन्हें शांति और नम्नता से काम . लेता चांहिए और धर्म-विजय को ही 
संच्ची विजय मानता चाहिए। उससे इस लोक और परलोक दोनों 
'जगह सुख-लाभ होता है । उद्योग ही उसके आनन्द को कारण हो 
क्योंकि उससे इहुलोक और प्रलोक दोनों सिद्ध होते हैं ।” 

अशोक के कलिग के शिला-लेख में लिखा है :-- 
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/““'सब मनुष्य मेरे पुत्र हें, और जिस प्रकार में चाहता हूँ कि मेरे 
पुत्रमण सब तरह के हित ओर सुख को प्राप्त करें, उसी प्रकार सें चाहता 
हैँ कि सब मनुष्य ऐहिक और पारलोकिक सब तरह के द्वित और सुखः 
का लाभ उठावें ।**आप लोग हस बात पर ध्यान दें, क्योंकि यह नीति: 
श्रेष्ठ है । 

“अज्ोक ने २८ वर्षों तक मनुष्यों की वास्तविक आवश्यकताओं के 
लिए कार्य किया | इतिहास के पृष्ठों में जिन हजारों सम्रा्टों, राजा- 
महाराजों आदि का उल्लेख है, उनमें केवल अज्ञोक का नाम 
आकाओ में तारे के समान जगमगाता हैँ । बोल्गा से जापान तक- आज 
भी उसका नाम आदर के साथ लिया जाता हूँ। चीन, तिव्बत भौरः 
भारत में भो (यद्यपि उन्होंने अशोक के सिद्धान्तों का परित्याग कर विया 
है) उत्तकी महानता की परम्परा सुरक्षित हैं। आज भी जीवित मनुष्यों में 

-अज्ञोक की स्मृति कान्स्टेनदाइन या चार्लेमेगन की यादगार से कहीं 
अधिक जाग्रत है ।” ये हैं अशोक के प्रति विश्व के एक महान्‌ इतिहास-- 

' वैत्ता श्री एच० जी० वैल्स के विचार | श्री बेल्स के इस कथन की 
सचाई में सन्देह करना अज्नता होगी; परन्तु भारत के सम्बन्ध में उन्होंने 

'जो-जों कहा है उसके सम्बन्ध में इतना और कहना पर्याप्त होगा कि 
आधुनिक काल में भी भारत नें अशोक की परम्परा का त्याग नहीं किया 
है । आजके युग में महात्मा गांधी का अहिसात्मक आन्दोलन अज्योक के 
ही सिद्धान्तों का प्रतीक है । ।' 

हमारे कथन का सार यह हूँ कि भारत प्राचीन समय से ही विदव-- 
प्रेस, विद्व-वन्बुत्व और अन्तर्राष्ट्रीयता का पुजारी रहा है । आज भारत 
अपनी स्वाधीनता की सिद्धि में लगा हुआ हूँ और हमारा यह धव विचार 
हैं कि स्वाधीन भारत विश्व में सच्ची अन्तर्राष्ट्रीयता को जन्म देने में 
सफल होगा । 


संसार की स्थिति ओर भारतवर्ष 
आवसफोर्ड-विश्वविद्यालय के राजनीति के प्रोफेसर श्री एल्फरेड ज़िमर्ने 


ब्व 
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ने भारत के सम्बन्ध में अपने एक विचार-पूर्ण निबंध में छिखाहै:--- 
/“आनेंवाले युग में भारत .विश्व-राजनोति का प्रकाश-स्तम्भ. 
बनेगा । अधिक स्पष्ट शब्दों में इसका अर्थ यह है कि यदि भारत ब्रिटिश- 
कॉसनवेलथ से अपना सम्पर्क बनाये रखेगा और दुसरी ओर कॉमनवेैलथ 
“भी भारत को अपने संघटन में समुचित पद प्रदान करेगा तो विश्व-शांति 
-और मानव-प्माज के अभ्युदय का सा्ग अत्यधिक प्रशस्त हो ज्ञायेगा। 
व्यदि भारत भीर दूधरे ब्रिटिश उपनिवेशों के बीच . समानता के आधार. 
'पर सम्बन्ध स्थापित करने का प्रवत्न विफल रहा, तो उसका परिणास ते 
केवल कॉम्रनवैल्थ पर प्रत्युत समग्र सानव-समाज पर पडेंगा | अन्तर्जातीय 
संघर्ष के लिए.एक विशाल रंगमंच तैयार होजायेगा 
प्रोफेसर ज़िमने के कथन से यह स्पष्ट होजाता है कि अन्तर्राष्ट्रीय 
समाज में भारत का स्थान अद्वितीय है । परन्तु भारत के पराघीन देह. 
होने से मानव-समाज की उन्नति में वड़ी अडचन हो रही है । राष्ट्रसंघे. में: 
या विश्व की राजनीति में अधीनस्थ राज्यों का कोई स्थान नहीं है । वैसे . 
“भारतवर्प राष्ट्रसंघ के जन्म-काल से ही उसका मौलिक सदस्य 
रहा है, परन्तु उसकी सदस्यता के कारण उसे कोई विशेष लाभ नहीं. हुआ . 
'और न विश्व-शान्ति- की समस्या के समाधान में ही कोई योग मिला हूँ । 
“भारत का राष्ट्रीय लोकमत प्रारम्भ से ही राष्ट्रसंघ की सदस्यता का विरोधी 
“रहा है ।-यह इसलिए नहीं कि भारत राष्ट्रसंघ के आदझों में विश्वास नहीं 
करता; वल्कि इसका कारण यह है कि वत्तेमान परिस्थिति में, जवकि 
“राष्ट्रसंघ यरोप के महान्‌ राष्ट्रों के कटनीतिज्ञों का एक गुप्त मण्डल- बन 
गया है, भारत का राष्ट्रसंघ से सम्बद्ध रहना किसीके लिए हितकर- नहीं 
हों पकता । ६, 
यों प्रतिवर्ष सितम्बर मास में भारत की ओर से राष्ट्रसंघ की असे- 
'म्बली के अधिवेशन में सम्मिलित होनें के लिए प्रतिनिधि-मण्डल 
जेनेवा को जाता है; परल्तु यह-प्रतिनिधि-मण्डल सच्चे अर्थों में भारत 
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का नहीं होता, क्योंकि इत प्रतिनिधियों की नियुक्तित या निर्वाचन में 
भारतीय नागरिकों का हाथ नहीं है और न भारतीय व्यवस्था- 
पिका सभा ही इन्हें चुनकर भेजती है। इन प्रतिनिधियों का चुनाव 
सारत-मंत्री के हाथों में है । इसके अतिरिक्त राष्ट्रसंध की असेम्व॒ली के 
अधिवेशन में भारत का प्रतिनिधि-मण्डल स्वतन्त्रतापूर्वक अपने हितों 
की रक्षा के लिए कोई कार्य नहीं कर सकता; वह ब्विठिक्ष-प्रतिनिधि- 
मण्डल के संकेत पर ही अपने विचार प्रकट कर सकता हैं । 

सन १९३२ में राष्ट्रसंव की आय (जो राष्ट्रों के चन्दे से प्राप्त हुई थी ) 
१३ लाख ४७ हज़ार ५२० पांड थी। भारत नें प्रतिवर्ष ७५ हज़ार ४९९ 
पौंड अर्थात्‌ १० लाख ५ हजार ८० रु० के हिसाव से अवतक १९ वर्षो 
में १ करोड़ ९१ लाख ६ हजार ५२० ( भर्थात्‌ २ करोड़ के लगभग ) 
रुपये राप्ट्संघ की भेंट चढ़ाये हें । भारत की गरीबी तथा राष्ट्रसंध में 
उसकी स्थिति को देखते हुए यह घन-राशि बहुत अधिक हैं । राष्ट्रसंघ के 
लिए सवसे अधिक घन इंस्लेंड देता हैं। उसके वाद फ्रांस । फ्रांस के वाद 
जापान का और चौया नम्बर भारत का है। जापान ने राष्ट्रसंघ छोड़ दिया 
। इसलिए सबसे अधिक चंदा देनेवालों में अब भारत का तीसरा स्थान 
। इतना घन व्यय करने पर भी भारत का राष्ट्रसंघ की कौंसिल में 
कोई वास्तविक प्रतिनिधित्व नहीं है । 

कौंसिल में केवल बड़े-बड़े राष्ट्रों का ही प्रभुत्व है। सितम्बर १९३८ 
के असेम्बली-अधिवेशन में मुसलमानों के नेता और घामिक प्रमुख श्री 
आयाखाँ को राष्ट्रसंध की असेम्बछी का प्रवान निर्वाचित करके इंग्लैण्ड 
से जयनी दूरदशिता का परिचय दिया हूँ | पर अशक्‍त, दुर्वेड और अपने 
व्येय से पतित राष्ट्रसंघ की अध्यक्षता भारतीय को प्रदात कर इंग्लैण्ड 
ने कोई प्रशंसनीय कार्य नहीं किया | इस समय सारे संसार को यह ज्ञान 
हो गया है कि राष्ट्रसंध संवर्टित पाखण्ड के सिवा और कुछ नहीं है । 
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भारत का अंगमंग 
इस समय जहाँ भारत संसार के समस्त देझों के साथ सहयोग और 
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मित्रता का सम्बन्ध बनाने में प्रयंत्तशील हैं वहाँ ब्रिटिश शासन की: 
नीति इंसके सर्वधा विपरीत चली आरही हैँ और दसरे देशों से भारंत 
का सम्बन्ध दृंढ़ करना तो दुर उसके अपने अंगों--ब्रह्मा, लंका आदि--- 

को ही उससे विच्छिन्न किया जारहा है । | द 

१ अप्रैल" १९३७ त्तक ब्रह्मा भारत का:ही एक प्रांत था। परन्तु इंसके 

बाद से ब्रह्मा को भारतं से पृथक्‌ करके एक स्वतन्त्र.कितु ब्रिटिश सरकार 
के अधीन देश बना दिया गया. हैं। यही नहीं; ब्रह्मा के लिए मलग शासन- 
विधान भी. बनाया गया है जिसके अनुप्तार उसका शासन होरहा है। ब्रह्मा 
में १० छाख भारतीय निवास करते:हैं ।: वहाँके व्यवसाय और कृषि में 
१० करोड़ रुपये की भारतीय पूंजी लगी हुई है । वहाँ मद्रास के बहु- 
संख्येक महाजन, विहार-बंगाल के मजदूर और भारतीय सरकारी नौकर 
तंथा वकील आदि हें । अब इनमें और ब्रह्मा के लोगों में प्रतिस्पर्द्धा 'बंनी- 
रहनें लगी । इस प्रतिस्पर्द्धा और भारतीयों के प्रति ब्रह्मीं लोगों की घ॒र्णा 
का दुष्परिणाम यह हुआ है कि भारतीय ब्रह्मा के चावढ, लकंड़ी औरतें 
के बहिष्कार कर रहे हैं । । 
:  हूंका में भी भारतीय मजदूरों की संख्या ६ लाख हे । वहाँ भारतीय 
पूँजी और भारतीय शिक्षितों का अभाव है। भारतीय मजदूरों के साथ 
भेदभाव किया जाता है। स्थानीय संस्थाओं के चुनावों में ग्राम्य मता- 
घिकारं के सम्बन्ध में भी भारतीयों के साथ भेदभाव से व्यवहारं किया 
जाता हैँ । इसका भी दुष्वरिणाम यह - हुआ कि भारतवासी लंका के 
नोरियल तथा दसरी चीजों का वहिष्कार कर रहे हें। :* 


- ग्रवासी भारतीय - -- ऊऋह 5 
प्रवासी भारतीयों की समस्या के विशेषज्ञ _ स्वामी भवानीदयाल 
संन्यासी ने अपने एक लेख में प्रवासियों की स्थिति के सम्बन्ध में 
' लिखा हैँ :-- 
धइस समय संतार में भिन्न-भिन्न देशों और उपनिवेश्ञों में प्रवासी 
भारतीयों की जन-सूंढ्या लगभग २५ लाख है । जहाँ-जहाँ वे बसे हुए 
गटर 


ल्‍ 


रा 
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हैं, वहाँ-चहाँ उनको अपने देश की पराधीनता के कारण अपमान का 
'फड़वा घूँट पीता पड़ता हैँ । पीन सदी तक जारी रहनेंवाली शर्तेंबंदी- 
'प्रया का इतिहास वास्तव में भारतोयों की अपकीरतति का ही इतिहास है 
और उसमें विशेषत: अन्यायों, अत्याचारों मौर अपमानों के ही अध्याय 
मिलेंगे । यद्यपि अनेक सहृदय महानृभावों के उद्योग से अब इस प्रथा 
का अन्त होगया हैँ, तो भी इससे उत्पन्न स्थिति की सीसा अभी 
-अग्रोचर हुँ । इतने आन्दोलनों और वलिदानों के बाद भी ने तो प्रवासियों 
पे संफद का अन्त हुआ हैं ओर न उनकी अवस्था में आभाशा-जनक अन्तर 
ःही पड़ा है । मजा तो यह हे कि ब्रिटिश साम्राज्य फे अन्तर्गत उपनिवेज्ञों 
. » में उन्हें सबसे अधिक अपमान के धषके सहने पड़ते हैं ।”! 

:, दक्षिण अफ्रीका में प्रवासी भारतीयों के कष्टों की कहानी बहुत 
म्बी पुरानी और चिरपरिचित है । महात्मा गांधी ने यह सारी कथा 
“दक्षिण अफ्रीका का सत्याग्रह' के रूप में लिखी है, विस्तार से जानने के 
लिए-पाठकगण उसे पढ़ें । 

अफ्रीका के उन प्रदेश्ञों में जहाँ ब्रिटिश साम्राज्य हैँ प्रवासी भारतीयों 
'की स्थिति स्मट्स के छाब्दों में इस प्रकार है :--- 

दक्षिण अफ्रीका में हम रंगीन जातियों को गोरों के साथ समा- 

नता का पद नहीं दे सकते । हमारी समानता मौलिक रूप से इस सिद्धांत 
"पर आश्वित है कि धर्म और राज्य में गोरों जौर रंगीन जातियों फे वीच 
कोई समानता नहीं हो सकती ।* 

ये शब्द दक्षिण अफ्रीका की यूनियन के प्रवान-मंत्री और राष्ट्रसंघ के 
शक भाग्य-विधाता के हैं । जातीयता की यह भावना कितनी उग्र है ! 

दक्षिण-अफ्रीका में प्रवासी भारतीयों की परिस्थिति वस्तुतः अत्यन्त 
'जोचनीय है । वहाँ जातीयता का सबसे उम्र रूप देखने, को मिलता है । 
वहाँ भारतीय 'कुली' समझे जाते हैं और उनके साथ वैसा ही व्यवहार 


१. स्वामी भवानीदयाल संन्‍्यासी : प्रवासियों फी परिस्थिति 
“( सरस्वती, जनवरी १९३७ ई० ) | 
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किया जाता है । वहाँ स्वामी भवानीदयाल संन्यासी के शब्दों में--- :: 
#“आज सी भारतीयों के लिए द्वा्रों गौर द्ेनों में लय डिब्बे हैं ? 
डाकघरों, स्टेशनों औरं दफ्तरों में रंग-भेद का नग्न प्रदर्शन हे । होठलों 
ओर थियेदरों के .दर्वाजे उनके लिए बंद हैं। न उन्हें पालंमेण्टरी 
मताधिकार हैं और न॑ म्यूनिश्तिपल । कुलोगिरी के सिवा उन्हें भौर कोई 
सरकारी नौकरी नहीं मिल सकती । जो भाई खेतो और रोजगार 
करते हैं उनकी राह में इतने काँदे बिखेर दिये गये हें कि वे पग-पण 
पर चुभते हैं । रास और कृष्ण के वंशज एवं बुद्ध, ईसा, मुहम्मद, शंकर 
और दयानन्द के अनुयायी यहाँ असभ्य ह॒ब्शियों से भी मिम्नतर समझे 
जाते हें । क 
दक्षिण अफ्रीका के राष्ट्रवादी रवेतांगों की परिषद्‌ ने हाल में जो 
प्रस्ताव पास किया हैं वह यह हैं :-- जप 
श्यूरोपीय ईसाई संस्कृति की रक्षा के लिए यह आवश्यक है “कि 
यूरोपीयों और अयूरोपीयों में यथासम्भव अन्तर रखा जायें; उनका 
विवाह-संबंध क़ानून से जुर्म ठहराया जाये, अयूरोपीय स्कूलों में - अन्य 
वर्णों के साथ गौरांग अध्यापक की नियुक्ति रोकी जाये, कोई भी इवेतांग 
किसी अश्वेतांग से नौकरी में- नीचे के भोहदे पर न रखा जाये और 
गोरी स्त्रियाँ अयूरोपीयों. के यहाँ नौकरी करने से रोकी जायें ।” 5. 
तेटाल तथा द्रांसवाछ ( दक्षिण अफ्रीका ) में बवेतांगों ने स्वतः 
भारतीयों को बसाया था; पर उनके साथ बीभत्स पाप और अत्याचार किये 
गंये | उनपर व्यापारिक प्रतिवन्‍्व लगाये गये और ऐसे क़ानून बनाये गये 
जिससे वे भूमि के स्वामी न वन सकें | उनके लिए यूरोपियों से पृथक्‌ 
मुहल्ले बनाये गये । सन्‌ १९२४ में जनरल स्मट्स की सरकार के 
पतन के बाद नयी सरकार ने प्रवासी भारतीयों के साथ औौर भी 
सख्ती से व्यवहार किया । यह अत्याचार यहीं तक समाप्त नहीं हुआ । 
रंग-प्रतिवंध कानून ( 20०८४ 887 987 ) के जो वाद में क़ानून के रूप में 
बदल गया, अनुसार सरकार भारतीयों को दूसरे अयूरोपीयों की भाँति 
दक्षतापूर्वक किये जानेंवाले काम-बन्चों ( जत्ञा८8 0०८एफएक्ला०॥5 ) से 


: भारतवप और बन्‍्तर्राष्ट्रीयता द्दे- 


वंचित कर सकती है । 

केनिया और युगाण्डा की अवस्था भी करुणाजनक और झोचनीय 
हैं। यद्यपि केनिया की व्यवस्थापिका समा में प्रवासी भारतीयों के पाँच 
प्रतिनिधि हैं, तो भी बल्पसंख्यक होने के कारण उनकी आवाज में कुछ 
वल नहीं है । केनिया के पठार ( पछाएमञाशात ॥7०७$ ) ख्वेतांगों 
के लिए सुरक्षित हैँ । केनिया के निकट टंगेनिका प्रदेश हैं। पहले यह 
जर्मनी का उपनिवेश था। परन्तु यूरोपीय महायुद्ध के वाद सन्‌ १९३० 
से इसका शासन-प्रवन्ध राष्ट्रसंघ की शासनादेशझ्-प्रणाली (]४७०१४८- 
$5ए४८०७१ ) के अन्तर्गत अंग्रेजों द्वारा किया जाता है। यहाँ भारतीयों के. 
साथ समानता का व्यवहार किया जाता है । 

आस्ट्रेलिया में एक समय की कॉमनवैल्‍थ ने भारतीयों का प्रवास 
सर्वेया रोक दिया था । इस रोक के प्रमुख कारण जातीयता के उम्र भाव 
भौर बर्थ-शोपण ही थे । भौर तो गौर, उन भारतीयों का प्रवेश भी रोक 
दिया जो केवल भ्रमण के ही लिए---वंसने के लिए नहीं--जाना चाहते थे । 
प्रवासियों की स्थिति में सुबार के लिए प्राय: ७५ वर्षों से लगातार आंदो- 
लन हौरहा है। इसीके फलस्वरूप सन्‌ १९०४ में आस्ट्रेलिया नें 
भारतीयों के प्रवेश पर से यह रोक हटाली और भारतीय भ्रमणकारियों 
के लिए वहाँ जाने का द्वार खुल गया । 

न्यूश्वीलेण्ड में भी, आस्ट्रेलिया के साथ-साथ, भारतीयों के प्रवेश पर 
रोक लगा दी गयी थी । सन्‌ १९१९ में भारतीयों के लिए न्यूजीलेंड में 
प्रवास-सम्बन्धी कड़े-से-कड़े नियम वनाये गये। सन्‌ १९२० में प्रवास-- 
प्रतिबंध-कानून के द्वारा समस्त प्रवासियों पर कड़े नियम लगाये गेये । 
जो न्यूजीलेंड जाना चाहता उसे पहले से आज्ञा प्राप्त करना जझरी 
होता था । 

कनाडा में भी प्रवासी भारतीयों को वड़े-वड़े अत्याचार और अपमान 
सहने पड़े हैं। भारतीयों के सिवा चीनी और जापानी लोगों पर भी प्रवास- 
सम्बन्धी प्रतिवन्‍्ध लगाये गये । सन्‌ १९१० में कनाडा की सरकार ने प्रवास- 
सम्बन्धी जो नियम बनाये वे जापानियों की अपेक्षा भारतीयों के लिए 
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अधिक अपमानजनक ओर प्रतिवन्धकारी थे। सन्‌ १९१४ म सरदार 
गुरुदत्तसिह के नेतृत्व में, भारतीयों (विशेषतः: .सिक्‍्खों) का एक दल 
जापानी जहाज 'कोमागराता मारू में कनाडा के लिए गया। परन्तु वह 
'जहाज बन्दर पर लगातार तीन मास तके लगा रहा। कनाडा की सरकार 
'ने उसके यात्रियों को कनाडा में प्रवेश करंने से रोक दिया। अन्त में 
इस जहाज को वापस लौटना पड़ा । कनाडा की फेडरलः सरकार के 
आग्रह पर भी ब्रिटिश कोलम्बिया के प्रवासी भारतीयों को अवतक मता- 
पधिकार से वंचित रखा गया है । 
दक्षिणी रोडेशिया में भारतीयों के साथ वहुत बुरा वर्ताव किया जाता 
है। परन्तु वहाँ प्रवासियों की संख्या बहुत कम हैं । 
फिज्ञी और मॉरिशस में सन्‌ १९३२ में भारतीय प्रवासियों की जन- 
संख्या, क्रमश: ७६,७२२ और ६५,७९६ थी । ये अंग्रेजों की क्राउन 
कॉलोनी हैं । इनकों आवाद करने में भारतीयों ने अपना वलिदान' किया 
और पुरस्कार में उन्हें अपमाव और दमन मिला ! फिज्ञी की व्यवे- 
 स्थापिका परिपद्‌ में अब पाँच प्रतिनिर्धि लिंये जाते हें। तीन भारतीय प्रेति- 
“निधि निर्वाचित और दो मनोतीत होते हें । मॉरिशस की जनसंख्या में 
'तीन हिस्से भारतीयों की आवादी हैँ । परन्तु इसपर भी राजनीतिक 
दृष्टि से उनका कोई मूल्य नहीं हैं । मेडाग़ास्कर फ्रांस के अधीन है। 
वहाँ प्रवासी भारंतीयों के साथ अपमानजनक व्यवहार तो नहीं होता 
फिर भी उनकी वह स्थिति नहीं है जो होनी चाहिए | जो उपनिवेदश डच 
तथा पुतंगाली लोगों के' अवीन हैं, उनमें भी भारतीयों की स्थिति 
सन्तोषप्रद नहीं है । जंजीवार नाममात्र के लिए सुलतान के ह्वाथों में है) 
उसके शासन-प्रवंध में अंग्रेजों का प्रभाव है । हाल में जंजीवार में लौंग- 
व्यापार के संबंध म जो नया कानून वना था, उससे भारतीयों में बड़ा 
असन्‍्तोप पैदा होगया । भारतीय राष्ट्रीय महासभा--कांग्रेस--ने भारत 
में इसी कारण लौंग का वहिप्कार किया था.। 
. प्रवासी भारतीयों की समस्या सचमुच बड़ी विकट है । प्रारम्भ में 
पबजन भारतीयों ने अपनी पूँजी और श्रम से ब्रिटिश उपनिवेशों को इस 
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योग्य बनाया कि वे मनुप्यों के रहने योग्य वन सकें और उन्हें व्यापारिक 
दृष्टि से उन्तत बनाने में पूरा योग दिया, आज उन्हीं भारतीयों को 
व्वेतांग यह कहते हैं कि उन्हें उपनिवेश्ञों में प्रवास का कोई अधिकार नहीं 
हैँ । प्रवासियों की इस दयापूर्ण दशा का एक मात्र कारण हैं भारत की 
परतन्त्रता । परन्तु स्वाबीनता-प्राप्ति के साथ प्रवासियों के वे संकट 
दूर हो जायेंगे । 


साम्राज्य-विरोधी संघ 


संसार भर में साम्राज्यवाद का आतंक इतना बढ़ गया है कि उसका 
विरोध करने के लिए सन्‌ १९२७ ई० में ब्रसेल्स में अन्तर्राष्ट्रीय 
साम्राज्य-विरोवी संघ ( 4,2820९ & 2४75६ पएपघंशीआा) ) की स्थापना 
की गयी । संस्था का मूल उद्देश्य साम्राज्यवाद की सभी विरोधी शक्तियों 
को एक सूत्र में वाँधना हैं; वर्योंकि साम्राज्यवादियों से संघर्ष के लिए 
यह आवश्यक है कि उसकी विरोधी शक्ति को संगठित किया जाये । 
इस संस्था का कार्य उपनिवेश्ञों में साम्राज्यवाद के विरुद्ध होरहे युद्ध को 
चलाये रखना है। भारतीय राष्ट्रीय महासभा (कांग्रेस) और भारतीय 
ज्यवसायी-संघ का इस संस्था से संवन्ध है । 

ब्रसेल्स ( जर्मनी ) में जो स्थायी संघ स्थापित क्रिया गया उसका 
सभापतित्व इंग्लेंड के प्रसिद्ध मजदूर नेता जार्ज लेन्सवरी ने ग्रहण किया 
था । प॑० जवाहरलाल नेहरू ब्रस्तेल्स की साम्राज्य-विरोबी परिपद्‌ में 
सम्मिलित हुए थे । इसके सम्बन्ध में उन्होंने 'मेरी कहानी! में 
लिखा है:-- 

“काफी प्रतिष्ठित व्यक्ति साथाज्य-विरोधी छोग के संरक्षक हैं । 
उनमें एक तो सि० आइन्स्टीन हैं और दूसरी भीमती सन्यातसेत बीर 
मेरा खयाल हैँ रोम्याँ रोलाँ भी । कई महीने वाद आइन्स्टीन ने इस्तीफा 
दे दिया, क्योंकि फिलिस्तीन में अरबों ओर ग्रहुदियों के जो झगडे हो रहे 
थे उनमें लीग ने मरवों क्रा पक्ष लिया था और यह बात उन्हें 
नापसन्द थी ।* 


प्‌ 
॥।] 
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पं० जवाहरलाल नेहरू का इस संघ से पहले सम्पर्क था, परत्तु- 
सन्‌ १९३१ से कांग्रेस और सरकार के बीच दिल्‍ली में जो समझौता... 
हुआ. और उसमें नेहरूजी ने जो भाग लिया उसपर साम्राज्यवाद- . 
विरोधी संघ -उनसे नाराज होगया और उससे उन्हें अपनी सदस्यता से .. 
मलग करनें के लिए प्रस्ताव भी पास किया । 


पी० ई० एन० और भारत... | 

पी० ई० एन० १ क्लब कवियों, पत्रकारों, नाटककारों, संपादकों और 
उपन्यास-लेखकों की एक अन्तर्राष्ट्रीय-संस्था है। इंग्लेंड क्री प्रसिद्ध विदुषी 
लेखिका श्रीमती केथरिन ए० डासन स्कॉट ने लन्दन में अक्टबर १९२१ 
में इसकी स्थापना की थी | पर इस समय इस संस्था की समस्त संसार में.. . 
४० देशों में शाखाएँ हूँ ! सुविख्यात अंग्रेजी उपन्यास-लेखक जॉन गैल्स-, .. 
वर्दी प्रारम्म से अपनी मृत्य तक इस संस्था के प्रधान रहे । उसके वाद यह. 
सम्मान सुप्रसिद्ध अंग्रेज इतिहासवेत्ता श्री एच० जी० वैल्स को दिया गया। -. . 
इस समय वही इस संस्था के प्रधान हैं । पी० ई० एन० का उद्देश प्रत्येक... .. 
स्थान के लेखकों में पारस्परिक सदुभावना और सहानुभूति पैदा करना. 
हैं । पी०ई०एन ० वास्तविक आर्य में एक विश्व-संस्था है । यह उन लेखकों 
के विरुद्ध नहीं है जो उसके सदस्य नहीं हें । उसमें जाति, रंग, राजनीति 
तथा राष्ट्रीयता के आधार पर कोई भेद-भाव नहीं हैँ । संसार के प्रमुख 
लेखक चाहे वे पुरुष हों या स्त्री, श्वेतांग हों या पीतांग, जवान हों या 
वद्ध, गरीब हों या धनी, अबवा चाहे जिस धर्म, जाति या राष्ट्र के हों, 
इस संस्था के सदस्य हो सकते 

भारत में भी पी० ई० एन० की शाखा सन्‌ १९३३ ई० में वम्वई में 
स्थापित हो चुकी है । जब पी० ई० एन० की तेरहवीं अन्तर्राष्ट्रीय कांग्रेस 
मई १९३५ में वार्सीलोना नगर में हुई थी तो उसमें भारत की ओर से 





ए--?0805 : ?]8एचणए95 (कवि, नाटककार); 72--4॥055 : 
छ$849४०८ (सम्पादक : निबंधकार) ; ]7-]४०ए०॥७ (उपन्यासकार ) 
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श्रीमती सोफ़िया वाडिया प्रतिनिधि की हँसियत से सम्मिलित हुई थीं । 
इस संस्था के द्वारा समस्त प्रसिद्ध भारतीय लेखकों को परस्पर एक 
दूसरे को जानने और समझने का ही सुयोग नहीं मिलता, प्रत्युत 
उनका अन्तर्प्रॉन्‍्तीय साहित्यिक सम्पर्क भी होता हैँ । यह संस्था दो दिशाओं 
में भारत में साहित्य की प्रगति के लिए कार्य करती है:--- 

(१) अपने अन्तर्राष्ट्रीय संगठन द्वारा सदस्य लेखकों की अंग्रेज़ी 
रचनाओं को संसार भर में प्रसिद्ध करता । 

(२) अपने सदस्यों की भारतीय भाषाओं में लिखी गयी रचनाओं 
को समस्त भारत में प्रसिद्ध करना और भारत की विविघ-भापा- 
संबन्धी संस्कृतियों के संवन्ध में ज्ञान का प्रसार करता । इसी उद्देश 
से एक अखिल भारतवर्पीय' भाषा-समिति भी स्थापित की गयी हैं 
जिसमें अनेक भारतीय भाषाओं के प्रमुख प्रतिनिधि हैं । 

इस शाखा की ओर से 'इण्डियन पी० ई० एन०' नामक एक मासिक 
पत्रिका भी निकल रही है, जिसमें संस्था की गतिविधि और लेख 
प्रकाशित होते रहते हैं । 

भारतीय शाखा की प्रबंध-समिति इस प्रकार है:-- 

(१) डा० रवीन्द्रनाथ ठाकुर प्रधान 

(२) श्री० रामानन्द चट्टोपाध्याय.., 

(३) श्रीमती सरोजिनी नायडू | उपप्रधान 

(४) सर स० राधाकृष्णन 
(५) श्रीमती सोफिया वाडिया संगठनकर्त्री _ 


4७; 
राशयता 5. 
राष्ट्रीयता क्‍या है ९ 


राष्ट्रीयता पर विश॒द रूप से विचार करने से पहले यह जान छेना 
उचित होगा कि राष्ट्रीयता हैँ क्‍या ? 'राष्ट्रीयता' शब्द की उत्पत्ति 
“राष्ट्र! शब्द से हुई हैं । राजनीतिक भाषा में राष्ट्र, राज्य और जाति . 
इन तीनों में अन्तर है। “राज्य! के कई आवश्यक तत्त्वों में से 'राप्ट्र' भी 
एक है; परन्तु राष्ट्र को हम “राज्य नहीं कह सकते। “राज़्यः में 
“राष्ट्र शामिल है; क्योंकि वह उसका एक अंग हैँ । जाति को भी.हम 
राष्ट्र नहीं कह सकते । हाँ, हम ऐसी कल्पना कर सकते हैं कि.एक्‌.ही 
जाति से वना कोई राष्ट्र हो । संसार में ऐसे अर्नेक राष्ट्र.हे जी 
कई जातियों के समह से वने हैं । जैसे कनाडा में दो जातियाँ--फ्रांसीसी 
और अंग्रेज--है । स्वीजरलेंड में तीन जातियाँ हँ--जर्मन, इटेलियत 
और फ्रांसीसी | भारतवर्प में मुख्यतया दो जातियाँ हैं: हिन्दू और मुसल- 
मान । परन्तु हिन्दू या मुसलमान स्वयं कोई राष्ट्र नहीं हैं । गाजकल एसा 
प्रचार हो रहा हैं कि हिन्दू हिन्दू-समाज को हिल्दू-राष्ट्र और मुसलूमाव 
मुसलमानों को मुस्लिम-राष्ट्र कहते हैं । परन्तु वास्तव में यह धारणा 
अमपूर्ण और युक्तिहीन है। 

राष्ट्र एक ऐसा जन-समृदाय है जो विशिष्ट' सम्बन्धों से बचा हुआ 
हैँ और ये सम्बन्ध इतने शक्तिशाली और मज़बूत हैं कि जिनके .क्रारण 

सामूहिक रूप से सुखी रह सकता हैं और जब उसके सम्बन्ध अस्त- 
व्यस्त कर दिये जाते हें तब वह असन्तोष और बज्ञाच्ति का अनुभव 
करता है। ऐसे जन-समूह का प्रत्येक व्यक्ति परस्पर एकता का 
अनुभव करता है और वह जिस देश में रहता है उसे अपनी मातृभूमि 
मानता है। ये सम्बन्ध वास्तव में उसमें मातृभूमि के प्रति भक्ति 
की भावना उत्पन्न करते हैं और वह इस भवित-भावना के कारण 


राष्ट्रीयता ६९ 


उसके लिए बढ़े-से-वड़ा वलिदान करने में तत्पर रहता हैं । 
वे सम्बन्ध, जिनके कारण एक जन-समूह राष्ट्र कहलाता है, कई 
प्रकार के हँ--भौगोलिक, सांस्कृतिक, .ऐतिहासिक, आर्थिक, घामिक 
ओर जातीय । इनमें सबसे प्रमुख भौगोलिक सम्बन्ध है। एक देश में 
हने के कारण व्यक्तियों में देशभक्ति की भावना पैदा होजाती हैं और 
वे उसे अपनी मातृभूमि समझते हैं | एक ही संस्कृति एवं ऐतिहासिक 
परम्परा भी व्यक्ति-समूंह के पारस्परिक वन्वनों को मजबूत बनाती हूँ । 
एक धर्म के अनुयाग्रियों में भी एक प्रकार का बन्धुत्व स्थापित होजाता 
है । आर्थिक हितों की समानता भी ऐसे सम्बन्धों को पैदा करने में 
सहायक है। अन्त में जातीय एकता--रकत-सम्बन्ध--भी राष्ट्र का एक 
बन्वन हैं । परन्तु उसपर अधिक ज़ोर देने आवश्यकता नहीं है । सच तो 
ह हैं कि आज संसार की कोई भी जाति अपने रक्‍त की पवितन्नत्ता का 
दावा नहीं कर सकती । परन्तु तो भी यूरोपियन जातिरयाँ अपनी जातीय 
भावना के कारण संसार में अन्याय और अनाचार कर रही हैं। अमरीका 
जैसे सभ्य और सुसंस्कृत देश में हव्शियों पर भीषण अत्याचार किये जा 
रहें हैँ । उनका 'लिचिंग” किया जाता हूँ | अफ्रीका में भी काली जातियों 
के साथ गोरों के वर्बरतापूर्ण अत्याचार आज भी होरहे हैं। जर्मनी में 
जातीय पवित्रता की भावना ने ऐसा उग्र और भयंकर रूप धारण किया 
कि हिटलर ने अपने देश से यहुदियों को निकाल दिया। हिटलर की 
यह धारणा है कि केवल जर्मन ही पविन्न आये हैं। यहुदियों के संसर्ग 
में रहने से जमेनों का आर्यत्व नष्ठ होजायेगा; इसलिए उन्हें जर्मनी में 
न रहने दिया जाये। विदेश्ञों में गोरी जातियाँ प्रवासी भारतीयों को 'कुली' 
कहकर उनके साथ कैसा अन्याय करती हैं, यह तो सबकी भलीर्भा॑ति 

विदित ही है । 

प्रोफेंसर रामजे म्यूर ने सिद्ध किया है कि जातीयता की भावना 
( भर्थात्‌ यह विश्वास कि हमारी जाति ही संसार में सर्वश्रेष्ठ है 
और दसरी जातियाँ अपवित्र या वर्ण-संकर हें ). संसार की जातियों 
घणा; रंग-द्वेप, प्रतियोगिता और अशान्ति पैदा करनेंवाली है। 





० भारतीय संस्कृति मौर नागरिक-जीवन 


संसार में राष्ट्रीयता ने इतनी अर्शाति पैदा नहीं की जितनी कि जातीयता 
की भावना ने की है ।* : 35८ 

राष्ट्र के लिए भाषा की एकता भी ज़रूरी हैं। जबतक जनसमह:म 
भाव-प्रकाशन सामान्य भाषा द्वारा न होगा, तवतक उसमें विचार की 
एकता भी पैदा नहीं होसकती; और जब विचार-एकता पैदा नहीं होगी 
तो उसमें सांस्कृतिक एकता पैदा नहीं हो सकती । भारत में राष्ट्रीय 
नेताओं ने इस आवश्यकता को अनुभव किया हैं और इसी-लिए सामान्य- 
भाषपा--राष्ट्रभापा--के निर्माण के लिए प्रयत्त होरहा है । 

राष्ट्र की ऐतिहासिक परम्परा के संबंध में प्रोफेसर रामजे म्यर का 

सत ह्‌ 

“बीरों के महान्‌ कृत्य और वीरता के साथ फिया गया बलिदान ऐसा 
श्रेष्ठ और पौष्टिक भोजन हैँ जिससे राष्ट्र की आत्मा को दाक्ति और 
स्फूति मिलती हैं। इसीसे अमर और पवित्र परम्परा और इतिहास का 
सिर्माण होता हे, गौर फलत: राप्ट्र-निर्माण का मार्ग भी साफ होता.हे । 
इनके मुक़ाबिले धन-सम्पदा, जन और भूमि हेय प्रतीत होती हे ।.जिस 
राष्ट्र के पास ऐसी स्मृतियों का अक्षय भण्डार है, उसके देश के आस- 
पास रहनेंवाले लोग, जिनका उत्तते न फोई जाति-संबंध है ओर न घर्म 
तथा भाव का संबंध, उसमें मिल्ल जाने में आत्मगौरव अनुभव करेंगे।” 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि राष्ट्रीयता एक भावना हैँ । जिस देश की 
जनता में सामान्य भावना हो, वहाँ राष्ट्रीयता का पौदा पनपने लगता है.। 

राष्ट्रीयता के उदय के कारण 

आज हम्न राष्ट्रीयता का उदय उन सभी देशों में देख रहे-हें-जो 

विदेशी-शासन के नियंत्रण में हें; और जो देश स्वावीन हें उनमें तो 


राष्ट्रीय का विकास ऐसी भयंकर दिशा में हुआ है कि आज विद्वातों 


१. रामले म्यूर : 'नेशनलिज्म एण्ड इण्टरनेंशनलिज्म” (१९१९) 
पु० रेद-रे५ 


राष्ट्रीयता ७१ 


' का यह मत है कि राष्ट्रीयता ही संसार में मशान्ति का मूल है । स्वाचीन 
ओर पराधीन दोनों प्रकार के देशों में राष्ट्रीयता के विकास के भिन्न- 
भिन्न कारण हैं । 

स्वाचीन देक्षों में विज्ञान, आविप्कार और ओऔद्योगीकरण ने उग्र 
राष्ट्रीयताी को जन्म दिया। पाश्चात्म देशों में औद्योगिक क्रान्ति ने 
जनता के सामाजिक जीवन में आश्चर्यजनक क्रान्ति पैदा करदी | पहले 
लोग छोटे-छोटे साधारण कस्वों और ग्रामों में रहते थे । अधिकांश लोग 
मेहनत-मजदूरी करके अपना पेट पालते थे। कृषि ही उनका मुख्य 
व्यवसाय था। यातायात तया पत्र-व्यवहार के सावन वैज्ञानिक ढंग के न 
होने से परस्पर मेल-मिलाप भी कम होता था। साक्षरता एवं शिक्षा का 
बड़ा अभाव था | इन कारणों से उनमें राष्ट्र-्भावना का विकास नहीं 
हो सका । यदि आप ३० वर्ष पूर्व की रूस, चीन, ब्रह्म तथा भारत की 
स्थिति का अव्ययन करें तो आपको यह स्पष्ट होजायेगा कि भारत में 
भी पहले राष्ट्ररभावना नहीं थी । परन्तु जब उद्योग-वन्चों का विकास 
हुआ, नवीन आविप्कारों के कारण नथी-नयी मश्ञीनें, यंत्र तथा जार 
तैयार किये गये, तब उद्योगवाद का जन्म हुआ | उद्योगवाद नें पूँजीवाद को 
विकसित किया। पूँजीवाद ने अपनी रक्षा ओर वृद्धि के लिए देश में 
राष्ट्रीय भावना का प्रचार किया और उसका मनमाना उपयोग किया । 

आज समय तथा स्वाघीन देशों में शिक्षा तया समाचारपत्रों द्वारा 
रा ट्रीयता का प्रच/र किया जा रहा है । ह्कूलों और कालेजों में प्रत्येक 
राष्ट्र ऐसी शिक्षा की योजना काम में ला रहा है जिससे अपने राष्ट्र 
की सर्वेश्रेष्ठता की छाव छात्रों के हृदय पर पड़े। पूंजीपतियों द्वारा 
संचालित समाचारपत्र भी राष्ट्रीयता का प्रचार कर रहे हैं ।' 

जो देश पराधीन हैँ, उनमें राष्ट्रीयता के उदय के कारण इनसे 
भिन्न हैं। परावीन राष्ट्रों में साम्राज्यवादी राष्ट्रों के द्वारा जो आर्थिक 





१. डच्ल्यू. बी. करी : “दि केस फ़ॉर फेडरल यूनियन ( १९४० ) 
वुष्ठ ५३ । 


७२ भारतीय संस्कृति. और नागरिक-जीवन 


: -शोषण क्रिया जाता है तथा. उनके आथिक जीवन को नप्ट कर दिया: 
जाता है, उसकी प्रतिक्रिया. के फलस्वरूप अर्थात्‌ अपने आशिक सर्वनाझ' 
से रक्षा पाने के लिए राष्ट्रीय भावना पैदा होती है। समस्त दलितः 
और पीड़ित जनता में वेदेशिक. नियन्त्रण से मुक्ति पाने के लिए एकता" 
का भाव पैदा होता हैं और वह इस. आधार पर आन्दोलन उठाती है किः 
विदेशी वन्चन से.मुक्तः होजाने पर समस्त जनता का कल्याण होगा। 
बस इस प्रकार .राष्ट्रीय भावना उत्पन्न होजाती हैं । 


राष्ट्रीयवा की भावनाएँ 

' आज के युग में हम राष्ट्रीयता की तीन भावनाएँ मुख्य रूप में पातें 
हैं। जनतंत्रीय द्वेशों में पूंजीवादी राष्ट्रीयता अपनी चरम-सीमा को: 
पहुँच चुकी है । अधिनायकतलन्‍्त्रवाले राज्यों में फ़ैसिस्ट राष्ट्रीयता हिसा | 

और युद्ध का प्रचार ही नहीं कर रही है वल्कि यूरोप की सभ्यता और 
स्वाघीनता के नाश के लिए युद्ध-क्षेत्र में संलग्न है । एक तीसरी राष्ट्री-- 
यता की भावना का उदय' .स्वाघीनता के साधक भारत में हो रहा है, ' 
जिसके प्रवत्तंक संसार के अद्वितीय शझान्तिवादी महात्मा गांधी “और. 

पंडित जवाहरलाल. नेहरू हैं। इसे हम मानववादी राष्ट्रीयता का नया 
नाम देंगे । 

| (१) पूँजीवादी राष्ट्रीयता | 

- फ्रांस की राज्यक्रान्ति के बाद ब्रिटेन, फ्रांस, बेलजियम तथा अन्य देशों 
में प्रजातन्‍त्र का उदय हुआ | स्वाधीनता, समता तथा बन्वुता के भावों 
का जनता में वड़ा प्रचार हुआ | सबसे पहली वार जनता ने एकतन्तं- 
शासन से मुक्ति पायी और प्रजा की स्वाधीनता की स्थापना की | इस 

ऋ।्ति के बाद प्रजातन्त्र के नाम पर व्यक्ति-स्वातन्त््य का घोर प्रचार 

किया गया । इसका परिणाम यह निकला कि प्रसिद्ध अंग्रेज राजनीतिज्ञ 

मिल, स्पेंसर, सिज्विक, ग्रीन गौर वोजांक्वेट ने खुल्लमखुल्ला व्यक्ति- 
वाद का समर्थन किया-। पु 
व्यवितवाद का मतलूव यह हैँ कि समाज में प्रत्येक व्यक्ति की 


“सेफ राष्ट्रीयता . . *: ७३- 


उन्नति उसकी आवश्यकता और योग्यता के अनुसार होनी चाहिए । इसलिए 
भिन्न-भिन्न प्रकार के सव व्यक्तियों के लिए एक-सा क़ानून बनाना ठीक' 
न होगा। सरकार को व्यक्तियों के कार्यों में हस्तक्षेप नहीं करना” 
चाहिए | उन्हें स्वतन्त्र रीति से अपनी उन्नति और विकास का अवसर 
देना चाहिए। इस प्रकार व्यक्तिवाद सरकार के कार्यों को वहुत ही 
मर्यादित मानता है। ग्रीन ने अपने ग्रन्थ में लिखा हैं कि सरकार दमन 
या सुशासन के द्वारा समाज के आत्म-निर्णय के अधिकार में कोई बाधा न 
डाले । सव छोगों को अपने-अपने रास्ते से चलते देना उचित हैं । 

व्यकवितिवाद का विकास उन्नीसवीं सदी में यहाँतक हुआ कि 
व्यक्तितयों को क़ानून की दृष्टि में समान समझा जाने लगा। प्रत्मेकः 
( वालिग्न ) व्यक्ति को समान मताधिकार प्राप्त हो गया । इस प्रकार 
राजनीतिक क्षेत्र में समता का सिद्धान्त स्थिर किया गया। 

- राजनीतिक समता के कारण नागरिकों को अपने देश के शासन में 
भाग लेते का अधिकार मिला | प्रतिनिधवि-संस्थाओं का विकास हुआ । 
प्रतिनिधि-संस्थाओं की यह विशेषता हैँ कि राज्य का शासन जनता-द्वारा 
चुने गये प्रतिनिधियों के हाथ में होता है । अतः: इस प्रणाली के अन्तर्गत 
निर्वाचकों का अधिक महत्त्व हैं । जिस दल का पालंमेण्ट में बहुमत होता 
है, उसी दल का नेता मन्त्रिमण्डल बनाता है और इस तरह वह सारे 
देश का शासन करता है । परन्तु पूँजीवाद के प्रभाव के कारण निर्वाचक 
स्वतन्त्र रूप से अपने मताधिकार का प्रयोग नहीं करते । चुनाव पूंजी-' 
पतियों के हाथ में होता हैं। वे जिते ठीक समझते हूँ, उसीको चुनाव" 
में खड़ा करते हैं और उसे कामयाव बनाने के लिए निर्वाचकों को तरह-- 
तरह के प्रलोभन देते हैं । इस प्रकार निर्वाचकों और प्रतिनिधियों का 
पतन किया जाता हैँ । देश के बड़े-बड़े प्रभावशाली पत्रों के स्वामी भी 
पंजीपति ही होते है, जिससे समाचारपत्र भी ऐसे ही उम्मीदवारों का 
समर्थन करते हैं । अतः शोपित समाज के लिए राजनीतिक समता व्यर्थ 
सिद्ध होती है। वह स्वतन्त्रता से अपने मताधिकार का प्रयोग नहीं 
कर सकता । | 


न्छ्ड भारतीय संस्कृति और नागरिक-जीवन 


इस तरह, ऐसे चुनावों के फलस्वरूप, पार्लंमेण्ट में पूँजीपतियों का 
बोलबाला होता है और वें अपनी सरकार बनाते हें । फिर शासन-सत्ता 
हाथ में आजाने से पूँजीपति स्वच्छन्दता से अपने स्वार्थों की सिद्धि करते 
हैं । अपने तैयार माल की बिक्री के लिए वे दूसरे देशों में वाज़ारों की 
खोज करतें हैं, पिछड़े देशों में मपना आधिपत्य जमाति हैं, नये उपनिवेक्ष 
चसाते हैं, और इन कामों में पूंजीवादी राष्ट्रीय सरकार उनकी पूरी मदद 
करती 'फ़ौज और बेंक आादि-- 
इन पूँजीपतियों के पीछे रहती है । पूँजीपति अपने वर्गीय स्वार्थों को 
“राष्ट्रीयता का रंग देकर अपने देशवंन्धूओं को घोखा देते हैं । उनके 
>सामनें अपनें स्वार्थों को राष्ट्रीय हिंत' के नाम से पुंकारते हैं । ये पूँजीवादी 
अपने देश में यह आन्दोलन करते हें कि हंमारे देश की जन-संख्या में, वृद्धि 
हो गयी है, देश में स्थान की कमी है । इसलिए हमें और देश चाहिएँ 
'हमारे देश में वेकारी हैँ, आथिक संकट हैं; इसलिए हमें अपनें 
'उद्योग-धंधों की वृद्धि करती चाहिए । हमें दूसरे देशों से खतरा 
हु; इसलिए हमें अपने देश में शस्त्रों तया युद्ध-सामग्री की वृद्धि करंनी 
-चाहिएं | 





(२) फासिस्ट राष्ट्रीयता 


फ़ासिज्म मलरूप में इठली का राष्ट्रवादी आन्दोलन है, जिसका 
प्रबर्तंत १९१९ में इटली के अधिनायक (डिक्टेटर) बेनितों मुस्तोलिनी 
ले किया था। इस आन्दोलन का कार्यक्रम राष्ट्रवादी, प्रभतावादी, सॉम्य- 
वाद-विरोधी और पालंमेण्टं-विरोधी था । फ़ासिज्म दावा करंता हैँ कि 
से तो बह पंजीवादी हैं न समाजवादी । उसकी भावना और संगठन 
सेनिक ढंग का है । 

इस समय यरोप में फासिस्ट राष्ट्रीयता का घोर आतंक है । फासिस्ट 
राष्ट्रों नें यरोप में उम्र राष्ट्रीयता का विकास इस सीमा तक किय। हैं कि 
व्यरोप के वतंमान येद्ध में आज सारी यरोवीय सम्पतो, संस्कृति और स्वा- 


शीनता वष्ट हुई जा रही है । 
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वेनितों मुसोलिनी ने उग्र राष्ट्रीयता का प्रचार आरम्भ से ही किया 
है । मुसोलिनी नें अपने एक लेख में लिखा है:-- 

४" फ़ासिज्म जितना अधिक सामपिक राजनोतिक दृष्टिकोण 
को अलग रखकर, मानवता के भविष्य और उसके विकास पर विचार 
शुवंइचित्तन करता है, उतना स्रधिक न तो वह स्थायी श्ञान्ति की 
उपयोगिता में विश्वास करता हैं और न ऐसा सम्भव ही हे । इस प्रकार 
चह वान्तिवाद के उद्त सिद्धान्त फो अस्वीकार करता हुँ जिसकी उत्पत्ति 
संघर्ष फे परित्याग और आत्मत्याग के सामने कायरता से हुई है ।'** 

“सिर्फ युद्ध ही मानवीय शक्तियों फो सबसे अधिक उत्तेजना प्रदान 
करता है और मानवों के हृदय पर श्रेष्ठता की छाप छरूगाता हैँ ।**' 
अतः जो घिद्धान्त शान्ति की इस हानिप्रद कल्पना पर स्थिर है, वह 
फ़ाप्तिज्म का विरोधी है ("' 

“बह (फ़ासिज्म) मानव-समाज को आदिकाल के कवीले फे जीवन 
से ऊँचा उठाकर मानव-शपित फी सर्वोच्च अभिव्यक्ति की ओोर ले 
जाता है--जिप्ते साम्राज्य कहते हैं । 

“फ़ाध्िज्म के लिए साम्राज्य का विकास--अर्यात्‌ राष्ट्र का विस्तार-- 
चाकित का आवश्यक प्रदर्शन हे और इसका विपरीत अधः:पतन का लक्षण 
हैं । जो जातियाँ उठ रही हूँ, वे सर्देव साप्राज्यवादी ही होती हैं | इसका 
बरित्याग ही पतन और मृत्यु का लक्षण है ।* 

हिटलर की ओर से भी एक्र दशाव्दी से जमेनी में हिंसा, युद्ध और 
दूसरे राष्ट्रों के प्रति घृणा तया विद्वेप का प्रचार हो रहा है । उन्होंने 
भी अपने आत्मचरित 'मेरा संघर्ष” में लिखा हैं:--- 

“यथार्थ में शान्तिवादी-मानववादी भावना पूर्णतः: अच्छी है, परन्तु 
इस शर्ते पर कि सबसे पहले सर्वोच्च सानव-वर्ग ने संसार को इस सोमा 
दक जीत लिया हो कि वह संसार का एकमात्र स्थामी वन जाये ।**"*** 
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इसलिए हमें पहले युद्ध करना चाहिए--शान्तिवाद शायद भविष्य. सें 
देखा जायगा (* 

हिटलर नें जमंन जनता में सामरिक भावना पैदा करने के लिए ही 
लिखां है :-- ह 

“जर्मनी की सत्ता को पुन: प्राप्त करने के लिए तुम्हें यह न पूछना 
चाहिए कि 'हम किस तरह शस्त्रास्त्र बनावें ?' बल्कि वह भावना पैदा 
करनी चाहिए जिससे मनुष्यों में शस्त्र-धारण की क्षमता प्राप्त हो जाये + 
यदि ऐसी भाष॑ना लोगों में पेदा होजाये, तो उनकी इच्छा-शक्ति 
सहलों ढंग से प्रकट होसकेगी, जो उनमें से किसी को भी दास्त्रीकरण 
की ओर ले जायेगी | यों एक कायर व्यक्ति को १० पिस्तौल दे दिये 
जायें, तो भी जब उसपर आक्रमण होगा तो वह एक गोली भी न छोड़ 
सकेगा । 

“ऐसे राष्ट्रीय समाजवादी आन्दोलन को घिक्‍्कार हैं, जो केवल 
विरोध पर निर्भर रहता है और युद्ध की तेयारी नहीं करता ।? ; 

उपर्युक्त अवतरणों से यह स्पष्ट है कि “राष्ट्रीय समाजवाद' का 
आधार सैनिकवाद और हिस। हैं। इस फ़ासिस्ट राष्ट्रीयता का जमेनी में 
समाचारपत्रों और स्कूलों द्वारा भी प्रचार किया जाता है । जमेनी में हेर 
हिटलर नें उम्र राष्ट्रीयता के प्रचार के लिए हर उपाय से काम लिया है । 
साहित्य, कला, काव्य, संगीत, सिनेमा, रेडियो आदि सबका उपयोग युद्ध 
ओऔर हिंसा के भाव को जगाने के लिए किया गया 

जमती में प्रचलित गीतों में भी फ्रांस, रूस और यहुदियों के प्रंति 
जम॑नों के हृदय में पाशविक, घुणापूर्ण और प्रतिंहिसा के भावों को काव्य॑- 
मंयी भाषा में जगाने की प्रवल चेष्टा हैं । 

यहुदियों पर जो भयंकर और हृत्कम्पनकारी अत्याचार जरमनों द्वारा 
किये गये हैं उनसे द्रवित होकर अहिसां के पुजारी महात्मा गांधी ने 
लिखा हैं :-- 

' “जर्मनों ने यहुंदियों पर जो अत्याचार किये हैं, उनकी कहानी 

इतिहास में बेजोड है । प्राचीन फाल के अत्यांचारी इतने पागल नहीं हो 
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गये थे जितने कि हिटलर पागल होगये प्रतीत होते हैँ। बह ऐसा 
घामिक जोश फे साथ कर रहे हैं; क्योंकि वह उम्र राष्ट्रीयता के नवीन 
धर्म का घिकास कर रहे हें. जिसके नाम पर किया गया फोई भी 
अमानवीय कार्य सानवीय वन सकता है । और जिसके लिए इहलोक और 
परलोक में पुरस्कार सिलेगा ४? 

यह है इस उम्र राष्ट्रीयता का स्वरूप । इसका अधिक उल्लेख करने 
की आवश्यता नहीं कि फ़ासिज्म संसार में स्थायी ज्ान्ति का विरोधी 
है। वह अन्तर्राष्ट्रीवता में विश्वास नहीं करता । उनका आधार उग्र 
राष्ट्रवाद, सैनिकवाद और साम्राज्यवाद है । फ़ासिज्म स्वदेश के अभ्युदय' 
के लिए अन्य देशों पर आधिपत्य को मानवता की शवित का सर्वश्रेष्ठ 
प्रदर्शन मानता है । वह युद्ध को प्रोत्साहन देता है; क्योंकि साम्राज्य- 
विस्तार युद्ध के बिता सम्भव नहीं है । इसमें तनिक भी सन्देह नहीं कि 
बर्तमान्‌ युद्ध यूरोप में बढ़ती हुई पूँजीवादी और फ़ासिस्ट राष्ट्रीयता का 
ही भयंकर परिणाम है । 


(३) मानववादी राष्ट्रीयता 


महात्मा गांधी की राष्ट्रीयता अहिंसा और विदव-प्रेम पर स्थिर है। वह 
सबसे पहले मानव हैं और अन्त में भी मानव हैं । उनके हृदय में मानव- 
मात्र के लिए प्रेम है, आदर है और संकुचित जातीयता को वह घृणा की 
दृष्टि से देखते हैं । अहिंसा के अनन्य पुजारी होने के कारण वह किसी 
भी राष्ट्र की जनता को किसी प्रकार की हानि पहुँचाने की भावना को 
अपने सिद्धान्त के विरुद्ध मानते हैं । वह वास्तव में एक आदर्श मानव- 
बादी हें । 

गांवीजी स्वदेश के वागरिकों में एकता चाहते हें--समन्वय चाहते 
हें--संघर्प नहीं । भारत में उनका लक्ष्य, -यह है कि उसके आ्तरिक 
मतभेदों और विवादों को मिटाकर जनता को स्थ॒राज्य के लिए संगठित 
किया जाये, स्त्रियों को उठाकर पुरुषों के समान राजनीतिक, आथिक, 
सामाजिक धरातल पर विठाया जाये; राष्ट्र को विभकत करनेंवाले धामिक 


७८ ... भारतीय संस्कृति और नागरिक-जीवन 


घृणां-हेषों का अन्त कर दिया--जाये, और हिन्दू धर्म को अस्पश्यता के. 
सामाजिक कलंक से मुक्त कर दिया जाये [१ गांधीजी को यह धारणा 
हैँ कि “यदि मेरा पुनर्जन्म हो, तो में अछूत होकर जन्मना चाहूँगा, _ 
ताकि में उन्तके दुःख-दर्द भौर अपमान में भाग ले सके भौर अपने- 
आपको तथा उनको उस दयनोय दशा से छुड़ाने का यत्वन कर सकूँ //९ 
उनकी दृष्टि में हिन्दू, मुसलमान, पारसी, ईसाई आदि में कोई 
भेद नहीं है । वह यद्यपि हिन्दू-धर्मं का पालन' करते हैँ और हिन्दू होने 
का उन्हें गव॑ है, तथापि संसार के अन्य धर्मों के प्रति उनके हृदय 
में अगाव श्रद्धा हैं। इसका कारण यह है कि गांधीजी धर्मों की एकता में 
विद्वास करते हैं । उनका विचार है कि संसार के सब धर्मों में तात्त्विकं : ' 
एकता हँ---उनके मूल सिद्धान्त एक-से हैं) गांधीजी नागरिक समानतां को - - 
भारत में स्थापित करना चाहते हेँ। उन्होंने अपने एक लेख म लिखा है-+ 
“जब युद्ध के बादरू बिखर जायेंगे ओर भारत अपनी स्वाधीनता को 
अधिकार पा लेगा, तब मुझे शक नहीं कि कांग्रेसी लोग किसी सुसलभानं, 7 
सिक्‍्ख, ईसाई या पारसी को अपने प्रधान-मंत्री के तौर पर बसे ही सहषे' 
स्वीकार करेंगे जैसे कि एक हिन्दू को। इत्तना ही नहीं, चह कांग्रेसी न भी 
हो, तो भी बसे ही और किसी प्रकार के धर्म या वर्ण के भेद बिना उसे 
अधिकार देंगे ।//९ 
| महात्मा गांधी प्रजातंत्र के प्रवल समर्थक हेँ। वह राष्ट्र के विविध 
वर्गों, हितों और समुदायों में सहयोग और एकता चाहते हैं । वह किसी _ 
एक वर्ग का शासन नहीं चाहते | बहुमत के निर्णय में उनका विश्वास- - 
हैं । फ़ासिज्म और नाजीवाद की उन्होंने सदेव निदा की है और उन्हें 
सभ्यता एवं संस्कृति का शत्रु कहा हैं । हे 


१. गाँधी-अभिनन्दन-पग्रन्ध : सम्पावक--श्री सर्वपल्ली राधाकृष्णन 
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सितम्बर १९४० , 
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वह मानव-सेवा के सबसे महान्‌ समर्थक हैँ । सार्वजनिक जीवन में: 
शुद्धि तथा सदाचार पर वह जोर देते हैँ । उनमें मातृभूमि के लिए बड़े- 
.से-बड़ा त्याग और वलिदान करने की शक्ति है । परन्तु उनकी देशभक्ति 
उग्र एवं दूसरे राष्ट्र के लिए विघातिनी नहीं है| वह अपनी जन्म- 
भूमि के प्रति अनुराग रखते हुए भी मानवता-प्रेमी हें; विश्व-शान्ति केः 
समर्थक हैं ।* 

गांधीजी का विश्वास है कि भारत की प्राचीन संस्कृति से संसार के 
विकास में सहायता मिल सकती हूँ । नीचे गिरा हुआ भारत मानव-जाति 
को आशा का सन्देश नहीं दे सकता | जाग्रत स्वमंत्र भारत ही पीड़ित 
संसार की सहायता कर सकता हैँ । गांधीजी कहते हैं कि यदि अंग्रेज़ लोग 
न्याय, थान्ति और व्यवस्था की अपनी भावना में सच्चे हों, तो आकान्ता 
घक्तियों को दवा देता और वर्तमान परिस्थिति को ही क्रायम रखना 
उचित नहीं हैं । हमारे माने हुए आदर्शों के विपरीत जो परिस्थिति हो 
उसे सुधारने से इन्कार करना भी हिंसा हूँ | न्‍्याय' और स्वतंत्रता के 
हमारे प्रेम में इस निष्किय हिसा से वचने का वल होना चाहिए ।* यदि 
साम्राज्यों का निर्माण मनुष्य की तृष्णा, करता और घृणा नें किया है 
तो संसार को न्याय तथा स्वतंत्रता की शक्यों का साथ देने के लिए 
कहने से पहले हमें उनको बदलना होगा। हिंसा या तो सक्रिय होगी 
या निष्किय । आक्रास्ता दक्तियाँ इस समय सक्रिय हिंसा कर रही हैं; वे 
साम्राज्यवादी शक्तियाँ भी हिंसा की उत्तती ही अपराधिनी और स्वातंत्र्य 


१. ए ए760050छ8 व5 9003 €शएटोएडएट ॥0वप॑ [एटाॉप३ए९., ॥0(. 
६ ल्रटपडए:ट गंध फीड. इलाइ९८ पीके वध थीों। ग्रणीत् 4 ढ07- 
विघट. कराए. शटप00.. 00. पढ़ वैश्ाप रण गाए कैेंडएड एप 7 
5. 4॑प्रई४/ए० 8 एड 56052 ४ गाए. इलाएाॉंटट 78. ॥00 6 
28 ९0प्राएबनीएट 07 9092075870 ग्रशंण6- 


--महात्मा गांघीद्ध स्पीचेज् एण्ड राइटिग्स' (चतुर्थ संस्करण) : 
जी० ए० नदेशन कं०, मद्रास 
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तथा प्रजातंत्र की. विरोधिनी हैं, जो भूत-काल की हिसा द्वारा प्रार्प्त 
अन्यायंपूर्ण कामों का उपयोग- करलें में आज भी संलग्न हैं | जवतक हम॑- 
इस मामले में ईमानदारी से काम न लेंगे, तवतरके हम सबसे अच्छी 
“विश्व-व्यवस्था स्थापित नहीं कर सकेंगे, और संसार में यद्ध तथा यड्धों 
का भय जारी रहकर, अनिरचय की व्यवस्था स्थायी होजायेगी । भारत 
को स्वतंत्र कर देना ब्रिटिश ईमानदारी की अग्नि-परीक्षा हैं ।* 

मार्च १९३९ के बविईंव-संकटकाल में 'न्यूयार्क टाइम्स' के एक संवाद- 
दाता ते गांधीजी से संसार के लिए सन्देश माँगा, तव उन्होंने कहा. कि 


सब प्रजातंत्रों को एकदम निःशस्त्र होजाना चाहिए । उन्होंने वतलूांग्रा 


'कि इसी एकसात्र हल से युद्धों क्र अन्त किया जा सकता हैँ। उन्होंने 
'कहा--मश्ले यहाँ बैठे-बठे ही निइ्चय हु कि इससे हिटलर की आँखें खुल 
 'जायेंगी और वह आप निःशस्त्र होजायेंगे।” - ध्प्शे 
संवाददाता ने पुछा--फ्या यह चमत्कार नहीं हैं ? जम 
: गांधीजी ने. जवाब दिया--शायद । परन्तु इससे संसार की उसे 
"रक्तपात से रक्षा होजायेगी जो अब सामने दीख रहा हैं ।'*'कठोरतंम 
'घातु काफ़ी आँच् से नरम होजाती हैँ; इसी प्रकार कठोरतम हृदय. भी 
अहिसा की पर्याप्त आँच लगने से पिघल' जाना चाहिए और बहिसा 
“कितनी आँच पैदा कर सकती हैँ उसकी कोई सीमा नहीं”'' अपने 
आधी शताब्दी के अनुभव. में मेरे सामने एक भी ऐसी परिस्थिति नहीं 
आयी जब मुझे यह कहना पड़ा हो कि में असहाय हूँ और मेरी अहिसा 
निरुषाय होगयी। ः 
गांवीजी का अहिसा की शक्ति में कितना गहरा विश्वास है,' यह 
उनके उपर्युक्त कथन-से साफ प्रकट होजाता है । यह सन्देश उन्होंने 
वत्तमाव यूरोपीय युद्ध के प्रारम्भ होनें से पहले दिया था जबकि संसार 
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के राष्ट्रों का गस्त्रीकरण बेहद बढ़ चुका था और युद्ध के 
में मंडरा रहे थे । 

'. संतेमान यूरोपीय युद्ध शुरू होने पर भारत में उसको स्वाधीन राष्ट्र 
बोपित करने की राष्ट्रीय माँग कांग्रेस की ओर से ब्रिटिश सरकार के 
सामने रखी गयी। आज दो वर्ष से अधिक समय वीत गया, परन्तु 
ब्रिटिश सरकार ने राष्ट्रीय माँग को स्वीकार नहीं किया । एक ओर तो 
ब्रिटिश सरकार की यह वृत्ति है, दूसरी ओर महात्मा गांधी भारत की 
स्वाघीनता के लिए युद्ध-काल में कोई ऐसा उम्र कार्य करता अहिंसा के 
सिद्धान्त के विरुद्ध समझते हैँ जिससे अंग्रेज़ जाति संकट में पड़ जाये । 
गांवीजी वरावर सत्याग्रह के प्रश्न को इसी दृष्टि से ठालते रहे थे । 
उनका .कहना है कि अंग्रेजों की संकट-पूर्ण स्थिति से लाभ उठाकर हमें 
स्वाबीनता प्राप्त करना शोभा नहीं देता । ऐसा करना भारतीय आयये- 
मर्यादा के विरुद्ध है । 

गांधीजी को वतंमाल युद्ध से इतनी दारुण व्यथा पहुँची कि उन्होंनें 
घोर युद्ध-काल में, जबकि ब्रिटेन के छिए जीवन-मरण का सवाल था--- 
अंग्रेजों से यह अपील की थी :-- 

“राष्ट्रों के परस्पर फे संबंध और दूसरे मामलों का निर्णय करने के 
लिए युद्ध का मार्ग छोड़कर अहिंसा का सार्य स्वीकार करें। '*' में आपसे 
/ यह कहता हूँ फि इस युद्ध के समाप्त होने पर विजय चाहे जिस पक्ष की हो, 
प्रजातंत्र का कहीं नामोनिशान भी नहीं मिलेगा। यह युद्ध सनुष्य जाति पर 
एक अभिज्ञाप और चेतावनी के रूप में उतरा हैँ । यह युद्ध शापरूप है, 
क्योंकि आज तक कभी मानव सानवता को इस कदर नहीं भूला था, 
जितना कि वह इस युद्ध के असर के नीचे भूल रहा है ।”' 

यद्यपि महात्मा गांधी भारतीय स्वावीनता-आन्दोलन के संचालक 
और कांग्रेस के प्रधान नेता हें और ब्रिटिश साथ्राज्यवाद के कट्टर 


वबाइलड आकाश 
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विरोधी हैं, तो भी वह एक आदर्श मानंववादी हें । आज भी गांघीजी 
- ब्रिटेन के प्रति मंत्री का निर्वाह कर रहे हें--''में दावा करता हूँ कि 
में व्विद्वेंन का आजीवन ओर निस्वार्थ मिन्न रहा हें । एक वक्‍ते ऐसी थां 
कि में आपके साम्राज्य पर भी आदिक था। में समझता था कि आपेकों 
राज्य भारत को फायदा पहुँचा रहा है| मगर जब मेंने देखा कि वतुं- 
स्थिति तो दूसरी ही है, इस रास्ते से भारत की भल्‍्ताई नहीं हो सकती, 
तब मेंने अहिसक तरीके से साम्राज्यवाद का सामना करना शुरू कियां 
और आज भी कर रहा हूं । मेरे देश के भाग्य में आखिर कुछ भी लिखा 
हो, आप लोगों के प्रति मेरा प्रेम वेसा ही कायम है और रहेगा । मेरी 
अहिसा सारे जगत के प्रति प्रेम माँगती हें और भाप उस जगत के कोई छोटे 
हिस्से नहीं हैं । आप लोगों के प्रति मेरे उस प्रेम ने ही मुझसे यह निवेदन 
'लिखवाया है कर 
हैं गांधीजी की मानववादी राष्ट्रीयता | वह भारत के लिए 
स्वाचीनता चाहते हैँ; परन्तु वह यह स्वाधीनता- किसी दुर्बेल रष्ट्रि का 
शोषण करने या साम्राज्य की स्थापना करने के लिए नहीं चाहतें। * 
... यरोव में युद्ध आरम्भ होने के बाद भारतीय राष्ट्रीय महासभा 
(कांग्रेस) की कार्य-समिति ने १४ सितम्बर १९३५९ को भारतीय माँग के 
सम्बन्ध में अपना जो ऐतिहासिक वक्‍षतव्य॑ प्रकाशित किया, उसमें यह 
स्वीकार किया गया हैं कि संसार में युद्ध का कारण फ़ासिज्मं और 
साम्राज्यवाद है । ऐलान किया गया था कि ब्रिटेन यूरोप में स्वोधीनता व 
प्रजातन्त्र, की रक्षा के लिए लड़ रहा हैं; परन्तु वंया ये स्वाधीनतां 
एबं प्रजातंत्र के सिद्धान्त यूरोप तक ही सीमित रहेंगे अथवा भारत में भी 
लाग किये जायेंगे ? बस इसी प्रदन के स्पष्ठीकरण के लिए येहं वक्तव्य 
प्रकाशित किया गया था । वक्‍तव्य में स्पष्ट शब्दों में कहा गया था--- 
“गंदि इस युद्ध का उद्देश्य साम्राज्यवादी प्रदेशों, उपनिवेज्ञों और 


२. हरेक अँग्रेज के प्रति (महात्मा गांधी) : : "हुरिजन-सेचक! ; १३ 
जुलाई १९४० । 0 


राष्ट्रीयता कि ८३ 


स्थापित स्वार्यों की वत्तुस्थिति को क़ायम रखना हूं, तो भारत को ऐसे 
युद्ध से कोई सरोकार नहीं हैँ । अगर सवाल प्रजातन्त्र' और प्रजातन्त्र के 
भआाधार पर स्थित सम्ताज की व्यवस्था का है, तो भारत की उसमें बडी 
दिलचस्पी है ।'*'यदि प्रिटेन प्रजातन्त्र की रक्षा भर विस्तार के लिए युद्ध 
में लड़ रहा है, तो उस्ते अपने अधिक्षत देशों में से साम्र/ज्यवाद का अन्त कर 
देना चाहिए और भारत में पूर्ण प्रजातन्त्र की स्थापना करनी चाहिए ! 
अतएंवं भारत की जनता को बिना बाहरी हस्तक्षेप फे अपनी निर्वाचित 
विधाद-निर्मात्री परिषद्‌ से अपना शासन-घिधान बनाने का अधिकार 
मिलना चाहिए और स्वयं ही अपनी नीति का संचालन करना चाहिए | 

“स्वतन्त्र प्रजातन्त्रवादी भारत दूसरे स्वतन्त्र राष्ट्रों के साथ आकर- 
मण के विरुद्ध पारस्परिक रक्षा तथा आथिक सहकारिता के लिए खुशी 
से सहयोग करेगा । हम एक सच्ची विश्व-व्यवस्था की स्थापना के लिए 
काम करेंगे जिसका आधार स्वाधीनता भौर प्रजातन्त्र होगा और संसार 
के ज्ञान-विज्ञान और साधनों को मानवता के विकास भीर प्रगति में 
उपयोग किया जायेगा ।॥? 

इस प्रकार यह स्पष्ट हैं कि भारत अन्तर्राष्ट्रीय संघटन के विरुद्ध 
नहीं है। वह उसमें पूर्ण सहयोग देने के लिए प्रस्तुत हूँ | परन्तु ऐसा 
करना उसी समय सफल हो सकता है जब पहले वह साम्राज्यवाद के बन्धन' 
से मृक्ति पा ले । 


भारतीय राष्ट्रीयवा और परिडत जवाहरलाल. नेहरू 


पंडित जवाहरलाल नेहरू ने भारतीय राष्ट्रीयता को अन्तर्राष्ट्रीय 
रंग-में रेंगकर वास्तव में राष्ट्र की एक महान्‌ सेवा की हैं। भाज भारत 
में नेहरूजी से बढ़कर कोई अस्तर्राष्ट्रीयता का समर्थक नहीं है । भारतीय 
राष्दीयता को उग्र और संकुचित हो जाने से बचाने में नेहरूजी ने जो 
योग दिया है, वह बहुत ही महत्त्वपूर्ण हूँ 

पंडित जवाहरलाल नेहरू की विचारधारा पूर्णतः: समाजवादी 
परन्तु उनपर महात्मा गांधी के सिद्धान्तों और विशेषरूष से उनके 
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अहिसा-सिद्धान्त का गहरा प्रभाव पड़ा है । महात्माजी की “अहिसा में 
उनका पूरा विश्वास हैँ ।.वह साम्राज्यवाद के कट्टर विरोधी हैं गौर 
फ़ासिज्म को साम्राज्यवाद का ही . भयंकर रूप मानते हैं । उनकी -यह 
घारणा है कि भारत का. कल्याण समाजवादी व्यवस्था से होगा । वह 
शान्ति और-अन्तर्राष्ट्रीयता के सबसे वड़े समर्थकों में से हैं । उन्होंने स्वयम्‌ 
अपने संवन्ध में लिखा है--- | 
._ “फ़ासिज्स और साम्यवाद इन दोनों में से मेरी सहानुभूति बिल्कुल 
साम्यवाद की ओर हूँ। इस पुस्तक के इन्हीं पृष्ठों से यह भाल्म हो 
जायेगा कि में साम्यवादी होने से बहुत दूर हूँ । मेरे संस्कार शायद एक 
हुब्तक अब भी उन्नीसवीं सदी के हें भर मानववाद को उदार परंपरा 
फा मक्षपर.इतना ज्यादा प्रभाव पड़ा हें कि में उससे बिल्कुल बचकर 
भिकल नहीं सकता /7 -.. पा के 52208 
अन्तर्राष्ट्रीयवा के सस्वन्ध में उन्होंने लिखा है-- . : 7 7. पा 
“में नहीं. जानता कि हिन्दुस्तान जब राजनीतिक दृष्टि से 'आज़ाद 
हो जायेगा, तो किस तरह का होगा और वह क्‍या करेगा ? 'ेकिन में 
इतना ज़रूर जानता हूँ कि उसके लोग जो आज्न राष्ट्रीय स्वाघीनता के 
समर्थक हैं, व्यापक से व्यापक अन्‍्तर्राष्ट्रीयवा के भी समर्थक हें । एक 
समाजवादी के लिए राष्ट्रीयता का कोई भर्थ नहीं हैं, लेकिन बहुतेरे 
कांग्रेसी, जो समाजवादी नहीं हैं, लेक्षिन आगे बढ़े हुए हैं, वे सच्ची अन्तर्रा- 
रट्टीयता के पुजारी हैं | स्वाघीनता हम इसलिए नहीं चाहते कि हमें सबसे 
अलग होकर रहने को इच्छा है । इसके विपरीत हम तो इस बात के लिए 
बिल्कुल राजी हैं कि दूसरे देशों के साथ-साथ अपनी स्वाघीनता का भो 
कुछ अंश छोड़ दें कि जिससे सच्ची अन्तर्राष्ट्रीय व्यवस्था कायम हो सके | 
कोई भी साम्राज्य-प्रणाली, चाहे उसका नास्त कितना ही बड़ा रख दिया 
जाये, ऐसी व्यवस्था की झात्रु हैं और ऐसी प्रणाली के द्वारा विद्ववव्यापी 
सहयोग या शान्ति कभी स्थापित नहीं हो सकती ॥४* 
“7. न ्ेरी कहानी? (१९४१): पण्डित जवाहरलाल नेहरू; पृू० ९३६ 
२- उपयुक्त; पृष्ठ ६६२ 


राष्ट्रीयता प्‌ 


प० जवाहरलाल नेंहुर संसार में सच्ची और स्थायी शान्ति चाहते 
हैं । उनकी यह ध्य वधारणा है कि साम्राज्यवादी राष्ट्रों द्वारा शान्ति- 
व्यवस्था स्थापित नहीं की जा सकती । शान्ति-व्यवस्था के लिए सबसे 
पहले साम्राज्यवाद का अन्त कर देना जरूरी हुँ । इसके बाद अन्तर्राष्ट्रीय 
संघटन के लिए प्रत्येक स्वाबीन राज्य को अपनी प्रभुता का कुछ अंडा 
छोड़ना पड़ेगा । जबतक संसार म॑ राष्ट्रीय राज्य क्रायम रहेंगे तवतक 
कोई भी अन्तर्राष्ट्रीय संघटन सफल नहीं हो सकता । नेहरूजी इसे भली 
भाँति अनुभव करते हैं । 

भावी समाज की रूपरेखा खींचते हुए नेहरूजी लिखते हँ--- 

“हमारा अन्तिम ध्येय तो यह हो सकता है कि समान न्याय और 
समान सुविधापूर्ण एक वर्ग-रहित समाज हो, ऐसा समाज निसका निर्माण 
मानव-समाज को भौतिक और सांस्कृतिक दृष्टि से ऊँचा उठाने और उसमें 
सहयोग,निःस्वार्थ सेवाभाव, सत्य-निष्ठा, सदभाव और प्रेम के आध्यात्मिक 
गुणों की वृद्धि करने के सुनिश्चित आधार पर हुआ हो, भोर अन्त में एक 
ऐसी संसार-व्यापी व्यवस्था हो जाये ए!! 

यह हैं भारतीय राप्ट्रीयता का समुज्ज्वल स्वहप और उसके उच्च 
मानवीय आदर्श जिनपर वास्तव में सच्ची अन्तर्राष्ट्रीय की आधार- 
शिला रखी जा सकती हूं । 





१ मेरी कहानी : पं० जवाहरलाल नेहरू; पु० ८७७ 
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गरिक-स्वाधीनता . ..... « 


.» संसार के सब विद्वानों का यह मत है कि नागरिक-जीवन का विकास, 
और उत्कर्ष केवल स्वतन्त्र वातावरण में ही हो सकता है । नाग़रिक- 
स्वाघीनता मावव का जन्मसिद्ध अधिकार हैं। स्वाघीनता के. - बिना 
मानव न तो अपना आत्म-विकास कर सकता है, और न दूसरों की भलाई 
हो। राज्य सुसंगठित नागरिकों की एक संस्था ही है। उसका विकास 
नागरिकों के: हित ही के लिए है ।. नागरिकों से रहित' राज्य की कल्पना 
संभव नहीं । राज्य की उत्पत्ति इसी कारण हुई कि सव नागरिक निर्वाच 
रूप. से स्वाघीनता .का छाभ उठा. सर्के, क्योंकि, अराज़क दशा , में .मनुप्य 
न्याय का आश्रय न लेकर शक्ति के बल पर शासन करने लगते हैं.।; 

राज्य मानवों के .हित. के लिए है । अतः राज्य की ओर से प्रत्येक 
व्यक्ति अथवा नागरिक की सुश्न-सुविधा के लिए. समान रूप से सम्यक़ 
व्यवस्था होनी चाहिए..] नागरिक-स्वाघीनता के उपभोग के लिए राज्य 
ते नागरिकों को विशिष्ट और निर्धारित अधिकारों की व्यवस्था की है । 
प्रोफेसर हैराल्ड छास्की के अनुसार 'नागरिक-स्वाघीनता ऐसे अधिकार 
हैं जो सामाजिक जीवन की उन अवस्थाओं की रक्षा के लिए ज़रूरी हैं 
जिनके अभाव सें सामान्यतया कोई भी मानव अपना आत्म-विकास नहीं 
कर सकता ।' सुप्रसिद्ध समाज-विज्ञानवेत्ता श्री हॉँव॒हाउस के मतानूसार 
सच्चा अधिकार उसके अधिकारी के वास्तविक मंगल का एक, .तत्व हूं, 
स्थिति हे जो सामंजस्य के सिद्धान्त के आधार पर सार्वजनिक संगलू का 
ही एक प्रमुख अंश है ४! 

इटली के महापुरुष और वीर देशभक्त मेजिनी नागरिक-स्वाबीनता 
को कत्तंव्य-पालन के लिए अत्यन्त आवश्यक मानते थे। उन्होंने स्पष्ट 
शब्दों में लिखा है--- 


१ बरहाउस : ऐलीमेण्द्स आँव सोशल जस्टिस; पृ० ४१ 


चागरिक-स्वाघीनता ८७ 


“स्वाधीनता के बिना भाप अपने किसी भो कर्तव्य फो .पुरा नहीं 
कर सकते | इसलिए आपकी स्वाधीनता का अधिकार है मौर आपफा 
यह कर्तव्य हैं कि जो कोई सत्ता स्वाबीनता- का निषेध करती हो, उससे 
उसे किसी भी उपाय से प्राप्त कर लो । 

. राज्य और विशेषत: प्रजातंत्र-राज्य का लक्ष्य हैं नागरिकों के जीवन- 
विकास तथा उत्कर्प के लिए सामान सुयोग एवं सुविवाएँ प्रदाव करना । 
राज्य नागरिकों के प्रति इस महान्‌ कत्तंव्य का पालन उसी दशा में 
ऋर सकता है जब कि उसे नागरिकों की स्थिति, अभाव एवं आव- 
इयकताओं का पूर्ण और सच्चा ज्ञान हो । राज्य को नागरिक-जीवन की 
अवस्थाओं का पूर्ण और सच्चा ज्ञान तभी हो सकता हैं जब कि नागरिकों 
को अपनी आशकांक्षाओं के अंभिव्यक्त करने की पूर्ण स्वतंत्रता हो । जब- 
तक सब नागरिकों को किसी प्रकार के भेद-भाव के विना अपने मनोभाव 
शव विचार व्यक्त करने का अधिकार नहीं होता, तबतक राज्य उनकी 
आकांक्षाओं का सच्चा ज्ञान प्राप्त नहीं कर सकता । इस प्रकार सामाजिक 
जीवन में स्वाधीनता का मूल्य सुस्पप्ट है । उदाहरणार्थ, किसी राज्य में 
किसानों को बड़ा कप्ट है, उनसे वेगार ली जाती है, जमींदार अधिक 
लूगाने वसूल करते हें, चाहे जब मनमाने ढंग से उन्हें जमीन से वेदखलू 
कर दिया जाता है और उनकी मवेशी को चारा नहीं मिलता क्योंकि चरा- 
गाहों पर भी जमींदार खेती कराते हें । अब यदि राज्य-शासन की ओर 
से क्ृपि-सुधार के लिए कोई योजना या क़ानून बनाया जाये और उसके 
सम्बन्ध में किसानों को अपने विचार प्रकट करने का अधिकार न दिया 
जाये, सिर्फ़ जमींदारों की सम्मति से ही योजना या क़ानून बना लिया 
जाये, तो इसका परिणाम यह होगा कि ऐसे नियम या योजना से किसान- 
समाज का हित नहीं होगा इसी प्रकार धारा-सभा में यदि कोई 
महिलोपयोगी क़ानून बनने जा रहा है, और उसपर पहले से राष्ट्र की 
महिलाओं के लोकमत . को जानने. का प्रयत्न नहीं किया जाता, तो 
ऐसे क़ानून के वन जाने से महिलाओं का क्‍या हित-साधन होगा ? 
सच तो यह हैं कि जिस व्यक्तित को कोई अभाव या आवश्यकता 


८८ भारतोय संस्कृति और- नागरिक-जीवन 


हैं, वही भलीभाति-अपनी- आवश्यकता - प्रकट कर सकता है। ' 


अंधिकार और कत्तंव्य 


नागरिकता एक महत्त्वपूर्ण सामाजिक अधिकार हैँ ।.वह किसी 
व्यक्ति-विशेष या व्यव्ति-समूह की वैयक्तिक. सम्पत्ति नहीं हैं । नागरिक 
समाज का एक अंग हैं और उसे जो नागरिक-अधिकार. प्राप्त हैं, वे केवल 
इसलिए कि वह उनका प्रयोग इस ढंग से करे कि जिससे अपना हित- 
साधन करते हुए वह समाज के अन्य सदस्यों को हानि न पहुंचा सके । यदि 
किसी मनुष्य के नागरिक अधिकारों के प्रयोग से दूसरे को हानि पहुँची 
'तो उससे समाज.का कल्याण नहीं हो सकता और जिस लोक-संग्रह की 
दृष्टि से राज्य ने नागरिक स्वाधीनता प्रदान की है, उसका अभिप्राय भी 
सिद्ध नहीं होता । । 

इससे यह सिद्ध होता हैं कि समाज में अधिकारों के साथ-साथ 
कत्तंव्यों का भी उतना ही मूल्य हैँ। यदि किसी व्यवित को कोई अधिकार 
राज्य ने विया हैँ, तो दूसरे व्यक्तियों के लिए वही अधिकार कत्तेंव्य बन 
जाता. है । उदाहरणाथ, एक नागरिक अपने भाषण-स्वाधीनता के:अधि- 
कार का प्रयोग करता है, तो ऐसी दशा में दूसरे नागरिकों- का यह 
कत्तंव्य हैं कि. वह उसकी इस स्वाघीनता में वाधा न. डालें जवंतक कि 
उसका भाषण क़ानून-विरुद्ध अथवा मानहानिकर न हो ।- .. 

वास्तव में नागरिकों की पारस्परिक सहयोग की भावना और 
कत्तंव्य-परायणता ने ही नागरिक-अधिकारों को जन्म दिया हैं.। यदि 
नागरिक सहयोगपुूर्वंक नागरिक-स्वाधीनता की रक्षा व- उसका - उपभोग 
न करें और उन अधिकारों द्वारा जो कत्तेंव्य निर्धारित हुए हें; उनका 
तत्परता से पालन न करें, तो हम समाज में अधिकारों की कल्पना नहीं 
कर सकते । 

० बेनीप्रसाद का यह मत- उचित हैँ कि अगर उपयकत जीवन- 

निर्वाह की अवस्थाओं को सबके लिए सुरक्षित रखना है, तो प्रत्येक व्यक्ति 
: को. उनके उपयोग की-आशा करती चाहिए और साथ-ही-साथ हरएक 


:  - जनागरिक-स्वाधीनता : ८९ 


आदमी को इस प्रकार काम करना उचित है कि दूसरे लोगों के उपभोग 
में किसी प्रकार की वाघा न पंड़े । यही नहीं प्रत्येक व्यक्ति का कत्तंव्य' 
हूँ कि ऐसी परिस्थितियों को सवके लिए सुलभ करने में निद्चिचत रूप 
से प्रोत्साहन दे । एक व्यवित के सम्बन्ध में जो अधिकार है, वह दूसरों 
के लिए कत्तंव्य हैं । इस प्रकार अधिकार और कत्तंव्य एक दसरे के 
आश्रित हैं । वे एक ही वस्तु के दो पहलू हैं । अगर कोई उनको अपने 
दृष्टिकोण से देखता हैँ तो वे अधिकार हैँ और अगर इसरों के दृष्टिकोण 
से देखता हैं तो वे कत्तंव्य हैं | दोनों सामाजिक हें और दोनों असल म 
उपयुक्त प्रकार के जीवन की अवस्थाएँ हूँ, जिन्हें समाज के सभी व्यक्तियों: 
के छिए सुलभ बनाना चाहिए ।' 


नागरिक समानता 
/ 'इंग्लैण्ड के सुविख्यात राजनीतिशास्त्री श्री हेरल्ड लास्की ने 
छिखा है :-- 

“जिम्त राज्य में नागरिक स्वाघीनता फो अपने निर्दिष्ट लक्ष्य की ओर 
अग्रसर होना हैँ यहाँ समानता होना भी ज़रूरी हुँ।'''राज्य में नागरिकों 
में जितनी अधिक समानता होगी सामान्यतया उतना ही अधिक ने 
अपनी स्वाधीनता का उपभोग कर सकेंगे ।* 

नागरिक-स्वाधीनता और समानता एक ही वस्तु नहीं हैं । दोनों में 
अन्तर हैँ । यदि राज्य में कुछ निश्चित समानताएँ प्राप्त न हों तो यह 
संभव नहीं कि हम नागरिक-स्वाबीनता का उपभोग कर सके । 
““झमानता और असमानता के संबंध में यह स्पष्ट रूप से जान लेना 
आवध्यक है कि विश्व में प्राकृतिक समानता का कहीं भी अस्तित्व नहीं 
है । प्रत्येक वस्तु में रचना, आकृति और रंग-रूप के कारण भिन्नता होना 
स्वाभाविक हैं। एक पिता की दो सन्तानों में भी आकृति, रूप-रंग,. 
१. डॉ० बेनीप्रसाद : नागरिक-शाह्द्रर; पृ० ४१ 
२. लास्फी : लिवर्टी इन द मॉडन स्टेट” (१९३०); पृ० १६-१७: 
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आचार-विचार, और स्वभाव की समानताएँ नहीं होती । अतः जब समाज 
या राज्य समानता की आवश्यकता पर ज्ञोर देता है तव उसका. तांत्यग्र 
इस प्राकृतिक समानता से नहीं होता । * 

संसार में दो प्रकार की असमानताएँ दिखायी देती हें । एक प्रकार 
की. असमानताएँ वे हें जो प्राकृतिक योग्यता की विभिन्नताओं से उत्पन्न 
होती हैं और दूसरे प्रकार. की वे हँजो समाज या राज्य द्वारा प्रदत्त 
सुविधाओं की असमानताओं द्वारा पैदा हुई हैं । 

. अतः नागरिक-समानता का यह. अभिप्राय नहीं कि समाज के प्रत्येक 
व्यक्ति को- आथिक रूप से समान बना दिया जाये या शिक्षा-की दृष्टि 
से सब नागरिकों को समान बना दिया जाये । प्रत्युत नायरिक-समानता 
का अर्य तो यह है कि आत्म-विकास के लिए समाज या राज्य द्वारा. जो 
सुयोग एवं सुविधाएँ प्राप्त हैं, उनके उपभोग का प्रत्येक नागरिक को 
समान अधिकार होना चाहिए -। स्पष्ट शब्दों में इसका मतलव यह है कि 
'समाज या राज्य की ओर से ऐसी विभिन्नताओं एवं भेदभाव की व्यवस्था 
'नहीं होनी चाहिए कि जिसके कारण -्यक्ति आत्म-शक्तियों का सस्प्रक़ 
विकास न कर सकें । इसका फलितार्थ यह. है कि राज्य में किसी वर्ग-विशेष 
नक्े लिए विशेषाधिकार या- “विशेष रियायतें' नहीं होनी चाहिएँ। विशेषा- 
धिकार तो समाज में विपमता को जन्म देते हैं । : 

यदि राज्य की ओर से ऐसा क़ानून हो कि उत्तरदायित्वंगूर्ण उच्च 
सरकारी पदों पर केवल जमींदार या. पूँजीपति वर्ग के उम्मीदवारों को.ही 
नियुक्त किया जायेगा, वेद्यों, ब्राह्मणों अयवा दलित-वर्ग के व्यक्तियों:को 
सेना में भरती नहीं किया जायेगा, गा ब्राह्मणों तया कायस्थ जातिग्रों के 
ज्यक्तियों को उच्च शिक्षा.की अधिक सुविवाएँ दी जायेंगी तो, ऐसी व्य 
वस्था का दुष्परिणाम यह होगा कि शासव-संचालन के कार्य से जनता का 
एक बहुत बड़ा भाग वंचित रह जातेगा । ब्राह्मण, वैद्य तया दलित-वर्ग के 
सेनाओं में मरती न होने से उनमें वे गुण पैदा न हो सकेंगे जो सैनिक-जाति 
“में होते हैं । फलत: एक विशेष सँनिक जाति बन जायगी और: बीरे-धीरे 
देश की अन्य जातियाँ उसके जयोग्य हो जायेंगी । यदि केवल ब्राह्मगों: या 
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कीयस्थों के लिए ही धिक्षा की अधिक सुविधा रही, तो समाज के दूसरे वर्ग 
शिक्षा में पिछड़े रह जायेंगे । इसी प्रकार किसी वर्ग-विशेष को शासना- 
धिकार अयवा शिक्षा की सुविवाओं से जातंपात, बर्म या रँग भादि के 
कारण वंचित रखना भी उसके साथ घोर सामाजिक अन्याय होगा । 

.. अतः समाज में कुछ वर्गों के लिए 'विशेषाधिकार” और कुछ वर्गों 
के लिए 'प्रतिवन्ध' दोनों ही विपमता को जन्म देनेवाले हैँ | इनसे नाग- 
रिक जीवन में सामंजस्य, सहयोग और शान्ति की जगह संघर्ष, स्पर्दधा 
और अशान्ति के भाव पैदा होंगे । प्रोफेसर हैराल्ड लास्की का यह कथन 
सत्य ही है कि “प्रत्येक व्यक्ति को यथासम्भव समान सुयोग देना चाहिए 
जिससे वह उन दझाक्तियों का उपयोग कर सके जिन्हें उसने . प्राप्त 
किया हैं ।” 


भारत का शासन-विधान और मोलिक अधिकार 


' “ भारत के शासन-विधान में नागरिकता के मौलिक अधिकारों का 
कहीं उल्लेख नहीं हैं । आज के युग में प्रत्येक प्रजातन्त्र-राज्य के विधान 
में नागरिकता के मीलिक अधिकारों की घोषणा को सबसे पहले महत्त्व 
का स्थान प्राप्त हैं। ऐसी दशा में भारत के शासन-विवान में यह 
अभाव, वास्तव में, नागरिक-स्वाधीनता के लिए एक खतरा है । यद्यपि 
नागरिकों के मौलिक अधिकार प्रत्येक राज्य के स्वरूप पर निर्भर हैं, 
परन्तु यह तो स्पप्ठ हैं कि प्रत्येक राज्य में नागरिकों को अधिकार 
होने चाहिएँ। जो राष्ट्र प्रजातन्‍्त्रवादी हें, उनमें उन राष्ट्रों की अपेक्षा 
अधिक नागरिक अधिकार होते है जो फ़ासिस्ट हैं। समाजवादी राज्यों में 
व्यक्तियों को और भी अधिक अधिकार होते हैं । 

पं० जवाहरलाल नेहरू का मत है कि 

“भविष्य सें भारत का सामाजिक संगठन चाहें जेसा हो, ध्यक्षित 
की स्वाधीनता की रक्षा के लिए कुछ ऐसे मौलिक अधिकार हैं, जिन्हें 
हम धिधान में स्थान देना चाहते हैं । ये अधिकार इस प्रकार फे हँ-- 
धामिफ स्वाधीनता, सत-प्रकाशन फी स्वाधीनता;। सभा-संगठन क्री 
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स्वाधीनता, संस्कृति) और भाषा की रक्षा; क़ानून की -दृष्टि में सभी 
नागरिकों की समानता और . इसी प्रकार शासनाधिकार में, व्यवताय- 
व्यापार में धर्म, जाति या 'सेक्स' के: भेदभाव के बिना समानता और 
इसी प्रकार के अधिकार । 
 “हमारो यह घारणा हे कि देश में समस्त अल्प-संस्यक जातियों 

के आइवासन के लिए भारतीय शासन-विधांन में इन मौलिक अधिकारों 
के सम्बन्ध में एक गारंटों होनी चाहिए.। हे 

“इसके लिए कांग्रेस का फराची-प्रस्ताव और पाइचात्य शासन- 
विधानों की नागरिक-स्वाधीनता-सम्बन्धी घाराएँ नमने के तोर पर 
ली जा सकती हैं ।९! | 

वर्तेमान शासन-विधान की घारा २९८ में नागरिकों का यह बधि- 
कार तो स्वीकार किया गया हूँ कि सरकारी पदों पर नियुक्ति/के 
सम्बन्ध में या किसी सम्पत्ति के प्राप्त करने या बेचनें अयथा व्यवसाय 
व्यापार करने में केवल धर्म, जाति, जन्म-स्थान, रंग या इनमें से:किसी 
के कारण कोई भी नागरिक अयोग्य न माना जायेगा । व +०.ह.. 

विधान की धारा २७५ में यह उल्लेख किया गया हैँ कि कोई भी 
व्यक्ति लिग-भेद के कारण ब्रिटिश भारत में किसी सिविल सर्विस या 
“सिविल पोस्ट'. पर नियुक्त होने के अधिकार से वंचित न' किया जायेगा । 
परन्तु गवर्नर जनरल, गवर्नर और भारत-मन्त्री अपने विशेष आर्डर 
द्वारा स्त्रियों को सरकारी पदों पर नियकत होनें के अधिकार से वंचित 
कर सकेंगे । हे 

शासन-विधान की २९८ वीं घारा के होते हुए भी भारत. में-ऐसे 
अनेक वर्ग हें, जिन्हें जातिभेद के कारण, शासनाधिकार में व्यावहारिक 
समानता प्राप्त नहीं हैं। 'दलितवर्ग' जो हिन्दू-समाज का ही अंग है, 
आज भी उच्च संरकारी पदों पर नियक्त नहीं किया जाता-। यही नहीं 
इस वर्ग के सदस्थों को व्यापार-व्यवसाय में- भी समानता प्राप्त नहीं 





१ प्रो० के० दी० शाह ; फेडरल स्ट्रक्चर: (१९३७), पृ० ५१६ 
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हैं । इस वर्ग के लोग बाजारों में कोई ऐसी दूकान नहीं खोल सकते 
जिसमें खाने-पीने की चीजें बिकती हों । 

भारत में पदाधिकार के सम्बन्ध में लिग-भेद की व्यवस्था शुरू से 
कायम है । आज भी विधान की २७५ वीं घारा के होते हुए महिलाओं 
को इंडियन सिविल सर्विस, प्रान्तीय सिविल सॉाविस आदि की प्रति- 
योगिताओं में बैठनें की आज्ञा नहीं हे । सेना में तो उनके लिए क़ानूनी 
अत्तिबन्ध है । यह वास्तव में विधान का एक बढ़ा दोप है। 


आर्थिक समानता 


यदि राज्य में नागरिकों को आर्थिक स्वाघीनता प्राप्त है और 
आशिक समानता नहीं है, तो इसका परिणाम यह होगा कि समाज में 
आर्थिक विपमता पैदा हो जायेगी और ऐसे वातावरण में सच्ची आर्थिक 
स्वाबीनता का उपभोग भी नहीं किया जा सकेगा । | 

जबतक आथिक समता की स्थापना नहीं हो जाती, तबंतक राज- 
नीतिक समता--तागरिकों का समान मताधिकार--व्यर्थ हैँ । उससे वे 
आशिक स्वाधघीनता प्राप्त नहीं कर सकते | आधुनिक राज्य का केवल 
उतना यही कार्य नहीं है कि वह चोर और डाकुओों से नागरिकों के जीवन 
और सम्पत्ति की और इस प्रकार नागरिक-स्वावीनता की रक्षा 
करे, उनके लिए प्रजातस्त्र-शासन-पद्धति तथा अन्य नाना प्रकार के 
नागरिक सुखों के लिए सुविधाएँ प्रदान करे। आज के युग में इन 
सबसे नागरिक-जीवन का उत्कर्प सम्भव नहीं । यह आशिक युग है । 
इसलिए राज्य को ऐसी आर्थिक व्यवस्था भी स्थापित करनी चाहिए 
जिसमें सभी नागरिक पूरी तरह सुखी रह सकें मौर अपने जीवन 
को ऊँचा बना सके ।>यैद्धिशज्य में भयंकर वेकारी होगी, बेहद 
गरीबी होगी, कुछ मुट्ठी भर लोग लहूेखपति और करोड़पति, 
मिलों और कम्पनियों के मालिक तथा भूमि के स्वामी: होंगे मौर शेप 
विशाल जन-समुदाय को नागरिक जीवन की समरत सुविधाएँ तो दूर 
अरपेट अन्न भी दोनों वक्‍त न मिलेगा, तो क्या यहँ आशा की जा सकती 
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है कि अवभूखे और अद्धंनग्न जब आश्िक स्वाधीनता भोग सकेंगे ? 55. 

आज संसार के सभी प्रजातन्त्रों में अधिकांश नागरिक आंधिक 
दृष्टि से दुखी हैं । वहाँ भयंकर वेकारी गरीबी, बढ़ती जा रही है । 
इसका : प्रमुख “कारण यह हूँ कि इन पाश्चात्य प्रजातंत्रों ने आज तक 
आधिक न्याय या आथिक समता की -स्थायना के लिए ईमानदारी से 
कोई प्रयत्न नहीं किया । संसार में सोवियट रूस ही एक ऐसा राष्ट्र हैं 
जिसने अपने शासन-विधान: के मौलिक अधिकारों. :की घोषणा में यह 
स्वीकार किया है कि “सोवियट रूस के नागरिकों को परिश्रम करते का 
अधिकार है अर्थात्‌ उन्हें कोम के परिमाण तथा! उसकी फिस्म के अनुसार 
अपने परिश्रम के लिए:नियत वेतन पर पारिश्रप्तिक का अधिकार है 

सोवियट रूस में राज्य की ओर से प्रत्येक नागरिक को अपनी 
योग्यतानसार - काम -माँगने का अधिकार है और उसके लिए.नियत 
वेतन भी । न “ 
आथिक समता की स्थापना के लिए समाज को आशिक ढाँचा नये 
ढंग से. खड़ा .करना होगा। इसमें मौलिक परिवर्तन की - जरूरत: है.। 
समस्त व्यवसायों, कम्पनियों, कारखानों,. रेलों, वेंकों आदि पर-राज्य 
का नियंत्रण या: अधिकार होना चाहिए श्री श्रीनिवास -अयंगार 
ने लिखा हें:-- - । 

“संसार की आर्थिक व्यवस्था में सबसे अधिक संकट ज्वाइंट स्टांक 
कम्पनियों ने पैदा किया हैँ, इसलिए: इनका पूर्णतः परित्याग किया 
जाये, साझेदारी भी मर्यादित कर दी जाये, उसके साझेदारों को :संझपा 
. कम्त कर दी जाये तथा उसका क्षेत्र भी सीमित -कर दिया जाये। बेंक, 
बीमा, जहाज़ तथा यातायात आदि राज्य के अधिकार में हों। नहर 
आदि का. निर्माण बडे पैमानें पर. रूबय की ओर से किया जाये। 
शस्न्रादि बनातेवाली कम्पनियों का नियंत्रण भी राज्य के. अधिकार में 
हो । इस प्रकार राज्य की ओर से राष्ट्रीय व्यवसाय-धन्धों को इतना 
प्रोत्साहन दिया जाये. कि जिससे बेकारी व ग़रीबी दूर हो जाये और.वेतन 
तथा - प्रिश्रमिक का मान-दण्ड बढ़ जाये। संक्षेप में, एक नियोजित 
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आध्िक योजना, जो जनता की समस्त श्रेणियों को मौलिक मानवीय 
भावश्यकताओं को पुरा कर सके, आज भारत में प्रजातंत्र की सफरूता 
के लिए सबसे पहली शछर्ते हैं; क्योंकि वह (प्रजातंत्र) उस्ती सीमा तक 
स्थायी होगा जिस सीमा तक वह जनता को यह गारण्टी दे सके किः 
जनता की आर्थिक उन्नति उप्तका प्रमुख लक्ष्य हैं।' 


वैयक्तिक स्वाधीनता 


वेयक्तिक स्वावीनता का आर्य हैँ व्यक्ति की स्वाधीनता। प्रत्येक 
व्यक्ति स्वतंत्र है इसलिए उसका कत्तेंव्य है कि वह दूसरे व्यक्ति की 
स्वतंत्रता की भी रक्षा करे । आत्म-रक्षा का नियम भी व्यक्ति की स्वतेंत्रता 
का ही एक फलितार्थ हैं। समाज या राज्य के निर्माण में नागरिकों का 
योगदान होता है, इसलिए नागरिकों की वैयवितक स्वाधीनता सामाजिक 
जीवन के विकास के लिए अत्यन्त आवश्यक हैं । यदि किसी व्यक्ति को 
यह विश्वास न हो सके कि वह राज्य में वेयवितक स्वाधीनता का 
उपभोग कर सकता है, तो वास्तव में उसका जीवन दूभर हो जायगा । 

' मनुष्य का जीवन वैयक्तिक दृष्टि से ही मूल्यवान्‌ नहीं है, वल्कि 
समाज और राज्य के दृष्टिकोण से भी वह बहुमूल्य हैँ । यही कारण हूँ 
कि राज्य मानव-जीवत की रक्षा को अपना पवित्र कत्तंव्य समझता है | 
मानव-जीवन की रक्षा के लिए सेना और पुलिस का राज्य की ओर से 
प्रवन्ध जरूर होता है | परन्तु पुलिस के लिए हर समय और हर स्थान 
में प्रत्येक व्यवित के जीवन की रक्षा करना सम्भव नहीं है। इसलिए 
राज्य ने प्रत्येक व्यक्ति को आत्म-रक्षा का अधिकार दे रखा हैं। यदि 
कोई व्यक्ति किसी दूसरे व्यक्ति की हत्या करने के प्रयोजन से उसपर 
सांघातिक आक्रमण करे, तो वह अपनी रक्षा के लिए प्रत्येक सम्भाव्य 
साधन को काम में छा सकता है | यहाँ तक कि यदि वह आक्रमणकारी के 
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जीवन का अन्त भी कर दे तो राज्य उसे इसके लिए दण्ड नहीं देगा । 
प्रत्येक देश में आत्म-रक्षा के. लिए नागरिकों को. अस्व-शंस्त्र धारण करने 
का भी अधिकार हैं । ; 

साथ ही चूँकि राज्य का यह परम कत्तंव्य हैं कि वह समस्त नागरिकों 
और व्यवितयों के जीवन की रक्षा करे, इसलिए' यदि कोई व्यक्ति 
आत्मघात द्वारा अपने जीवन का अन्त करने का प्रयत्न करे, तो राज्य 
उसे इसके लिए दण्ड देगा । 


शरीर-स्वाधीनता 


. शरीर-स्वाधीनता का अभिप्राय यह हैँ कि वह राज्य में अपने गह में 
स्वतंत्रता से-रह सके । :उसकी स्वीकृति, इच्छा या आशा के बिना कोई 
व्यक्ति उसके ग्रह में प्रवेश न कर सके और जबतक कि राज्य के क़ानने 
के अनुसार मजिस्ट्रेट ने उसकी गिरफ्तारी के लिए वारण्ट ने जारी 
किया हो अथवा पुलिस को यह सन्देह न हो कि उसने राज्य के क़ानून 
के विरुद्ध ऐसा अपराध किया है जिससे वह बिना वारण्ट के भी गिरफ्तार 
किया जा सके तवतक राज्य भी उसे गिरफ्तार न कर सके । जवर्तक 
कोई भी नागरिक क़ानून के अनुसार न्यायालय में दोपी प्रमाणित न हो - 
जाये और यह ॒निस्सन्देह सिद्ध न हो. जाये कि उसने वह अपराध ऐसे 
समय किया था जबकि वह क़ाननन अपराध थां, तवतक केवल सन्देह 
के आवार पर कोई भी व्यक्ति अनिश्चितः काल के लिए नजरवन्द नहीं 
किया जा सकता और न हवालात में २४ घंटे से ज्यादा रखा जा सकतो 
है । जबतक वह दीपी प्रमाणित न हो जायें, तंवतक उसे कोई शारीरिक 
दण्ड नहीं दिया जा सकता । हे 

भारतवर्प में नागरिकों को शरीर-स्वाघीनता पूर्ण रूप से प्राप्त नहीं 
है । यहाँ जाज भी ऐसे दमनकारी क़ानून मौजूद हैं जिनके अस्तित्व 
में उन्हें शरीर-स्वावीचता नहीं है | मद्रास, वम्बई त्या कलकत्ता में 
आज से एक शताब्दी से भी अधिक पुराने 'रेग्यूलेशन' (१८१८) आज भी 
अचलित हैं, जिनके अनुसार किसी भी व्यक्ति को विना किसी न्यायालंय 
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में दोयी प्रमाणित किये वर्षों तक राजबन्दी वनाकर रश्वा जा सकता है । 
सन्‌ १९३१ के सत्याग्रह-आन्दोलन में महात्मा गांधी को वस्वई रेग्यूलेशन 
(१८१८) के अनुसार राजबन्दी बनाकर पुना-जेल में रखा गया। 
जनवरी सन्‌ १९३२ में श्री सुभापचन्द्र बसु को इसी रेग्यूलेदन के 
अनुसार राजबन्दी वनाकर रखा गया था । 

भारत के हर एक प्रान्त में क्रिमिनल लॉ एमेण्डमेंट एक्ट जारी है । 
इसके अनुसार किसी भी व्यक्ति को संदेह में गिरफ्तार करके राजब्ंदी 
बनाया जा सकता है। पंजाब और बंगाल प्रान्त में राष्ट्रीय जागरण को 
दवाने के लिए घोर-से-घोर दमनकारी क़ानून आज भी प्रचलित हैं। वर्तमान्‌ 
युद्ध के कारण तो यह दमन अपनी चरम-सीमा को पार कर चुका है। सन्‌ 
१९३७ में बंगाल के आतंककारी-दमन-क़ानून के अनुसार वहाँ १६ हज़ार 
व्यक्ति नज़रबन्द थे । बाद में महात्मा गांवी के प्रयत्न से कुछ . नज्ञरवंद 
रिहा कर दिये गये । 

नागरिकता का मौलिक सिद्धान्त यह हैं कि जबवतक कोई व्यक्ति 

दोपी सिद्ध न हो जाये तबतक उसे दण्ड नहीं दिया जा सकता । केवल 
सन्देह में किसी को बन्दी वनाकर रखना तो क़ानून की दृष्टि में भी 
अन्याय है | ऐसा करते का बर्थ तो यह हुआ कि जिन लोगों के हाथ 
में कार्यकारिणी सत्ता है, वे ही न्यायाधीश वन गये । 


विचार-स्वाधीनता 

विचार-स्वाधीनता नागरिक-जीवन के विकास और उंत्कर्प के लिए 
सबसे महत्त्वपूर्ण हैं । जिस राज्य के नागरिक विचार-स्वाधीनता ( भर्थात्‌ 
मत-प्रकाशन की स्वाधीनता ) का बेरोक-टोक उपभोग करते हैं, उसमें 
साहित्य, कला, ज्ञान-विनज्ञान की आश्चर्यजनक प्रगति और प्रसार होता है । 
विचार किया जाये तो वास्तव में विचार ही. मनोभाव प्रकट करने का 
अमोघ साधन है । जिन देझों में. विचार-स्वाबीनता नहीं उन देशों में न 
विचार-मौलिकता को प्रोत्साहन मिलता हैं और न विचार-कान्ति के लिए 
उपयुक्त क्षेत्र ही मिलता है। जिस प्रकार ताछाव का रुका हुआ जलू सड़ 


छ 
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जाता है, उसमें रोग के जीवाणु पैदा:हो- जाते हें और जल-की स्वास्थ्यप्रद- 
शक्तियाँ नष्ट हो जाती हें, उसी प्रकार जिस राज्य में विचार तथा उसके - 
प्रकाशन की स्वाघीनता नहीं है, उसके नागरिकों का मानसिक विकास भी 5: 
पूर्ण रूप से नहीं. हो सकता ।: विचार-स्वाधीनता का उपभोग- करनेंवाले 
नागरिकों का विचार-श्रवाह उसी प्रकार विमछ और पवित्र होता हैं जिस 
प्रकार नदी का जल । 
कुछ लोगो का विचार यह है कि विचार स्वाधीनता पर इसलिए 
प्रतिवंव लगाना जरूरी है कि ग़छ़त और अ्रान्तिपूर्ण विचार जनेता में. 
न फलने पावे। परन्तु विचारों में तो भिन्नता उसी समय पैदा होती है 
जब. किसी प्रइन पर सन्देह हो । ऐसी दह्या में यह आवश्यक है कि प्रश्न 
के दोनों पहलओं पर विचार कर लिया जाये। 
ब्रिटन के प्रसिद्ध शिक्षा-विज्ञ श्री डवल्यू. वी. करी का मत-है-कि 
“मतन-संघर्ष से ही ज्ञान और विद्वत्ता का जन्म होता हैँ और मनुष्य अपने ,: 
विचारों को भी उस समय तक भलीभाँति कभी नहीं समझे सकता: 
जबतक कि उसने अपने विरोधी के चिचारों को भल्ी भाँति न समझ 
लिया हो । यह कहा जा सकता हैँ कि विचार तो स्वतंत्र ही होता:है, 
केवल भाषण पर ही प्रतिबंध लूगाया :जा सकता हैं । सैद्धान्तिक रूप से 
नज़रबन्दी की दशा में एक व्यक्ति चाहे जैसा विचार कर सकता है, परन्तु 
उसका विचार उसी समय फलप्रद हो सकता है, उसी समय वह अधिक 
विचार कर सकता हे, जब उसे भ्रपनें विचारों पर बहस करने और उन्हें - 
प्रकाशित करनें का अधिकार हो और उसके विचारों में इतनी शक्ति हो 
कि वे कार्य्पानिवित भी हो सकें ॥ डिक पर 
विचारों की प्रगति और उसके साथ अन्य सभी प्रकार .की उन्नति 
नये-नये विचारों के ही आधार पर निर्भर है। विचारों के विकास के 
लिए उनपर वहस और आलोचना के लिए पूरी स्वतंत्रता मिलनी चाहिए 
प्रोफेसर छास्की का यह कथन -वास्तव में सच ही- हैं कि-- 





१. डबल्यू बी. करी : 'द केस फॉर फेडरल यूनियन (१९४०); पृ. ९२ 
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/अधिकांद्ा व्यक्षित जिन्हें निजी अनुभव फे आधार पर विचार-मंथन फरने 
को सुविधा नहीं. मिलती, विचार फरना ही वंद कर देते हैँ । जो व्यक्ति, 
विचार करना बन्द कर देते हैं, वे संच्चे अर्थ में नागरिक नहीं रहते ।९ 
अतः यह निविवाद हूँ कि व्यत्ितत्व के विकास, समाज के उत्कर्प 
और राज्य की समृद्धि के लिए विचारं और मत-प्रकांशन की स्वाधीनता 
अत्यन्त आवश्यक हूँ । । 
मनुष्य अपने विचार मुख्यतः दो रूपों में प्रकट करता है--भाषण 
और लेखन । भाषण-स्वाबीनता का सभा-संगठन की स्वाघीनता से 
घनिपष्ठ सम्बन्ध हैं । इनके अतिरिक्त मनुप्य अपने विचार समाचार-पत्र,. 
पुस्तक, चित्र, संगीत, संकेत, कार्टून ( व्यंग्यचित्र ), रेडियो, चित्रपट 
आदि द्वारा व्यक्त करता है । ह 
“राज्य में प्रत्येक बागरिक को भापण और लेखन की पूर्ण स्वाधीनता 
होनी चाहिए । प्रत्येक नागरिक को सार्वजनिक प्रइनों पर अपने विचार 
प्रकट करने एवं आलोचना करने का अधिकार होना चाहिए। किसी 
व्यक्ति के सम्बन्ध में भी उसे अपने विचार व्यक्त करने का अधिकार 
हैं । परन्तु इस सम्बन्ध में इस बात का पूरा ध्यान रखना चाहिए कि 
उसके सम्बन्ध में केवल ऐसे विचार ही व्यक्त किये जायें जो सावंजनिक 
महत्व के हों । किसी नागरिक या व्यक्ति के वैयक्तिक जीवन को सर्वे- 
सावारण के सामने केवल सामाजिक हित की दृष्टि से ही प्रकट करना 
उचित है । यदि उससे समाज का हित नहीं होता तो ऐसा मत-प्रकाशन 
च्यर्थ है । 
नागरिक के मत-प्रकाशन के अधिकार पर राज्य की ओर से कुछ 
प्रतिबन्ध भी लगाये जाते हैं। उन्हें ऐसे विचार प्रकट करनें का अधिकार 
| है, जो ईश्वर या किसी बर्म के अनुयायियों की धर्म-भावना पर आाघात 
करें, अइछील हों, अपमान-जनक हों, राजद्रोहात्मक हों अथवा हिसा, 
अश्ञान्ति या उपद्रव को उत्तेजन दें । 
नागरिकों को धर्म के सम्बन्ध में स्वाधीनता हैँ । वे दूसरे धर्म के 


२. है. जे. लास्की : 'लिबर्दी इन द मॉडर्न स्टेट! (१९३०); पु..९९. 


१०० भारतीय संस्कृति और नागरिक-जीवन 


सम्बन्ध में अपने विचार प्रकट कर सकते हैं; परन्तु -उन्हें. किसी के 
धर्म को चोट. पहुँचानें का-अधिकार नहीं है । इसका तात्पर्य्य यह नहीं 
है कि कोई वर्म-सुवारक धर्म के नाम पर प्रचलित अंध-परम्परा- एवं 
अंवविश्वासों को दूर करने का प्रयत्न न करे । यदि स्वृतन्त्र रीति-से 
धर्म पर विचार-विनिमय न किया जाये या प्रचलित :अंव-विश्वासों को 
मिटाने का उपाय न किया जाये, तो इसका भी परिणाम अत्यन्त भयंकर 
होगा. । जनता में. धर्म के नाम पर अनाचार, अन्याय और भअ्रप्टाचार 
होने लगेगा । ह * 
अश्लील, भाषण या लेख भी समाज के लिए हानिप्रद हैं । 
इनसे जनता का नैतिक पतन ही नहीं होता, बल्कि स्वास्थ्य पर भी 
घातक प्रभाव पड़ता है । अइलील से तात्पयं यह है कि कोई विचार ग्रा 
भाव अयव! लेख ऐसा हो जिससे श्रोता या पाठक के मन पर ब्रा असर 
पड़ें--विकार उत्पन्न हो जाये । यदि विचार मानव के मन. में-विमल 
और .विशुद्ध भावों को जाग्रत नहीं कर सकते, तो उनसे समाज के -उत्क़प्रे 
में क्या सहायता मिल सकती हूँ ? हाँ, प्रत्येक देश और समाज़-का 
नीति-शास्त्र भिन्न होता: है---जो काम किसी देश में अश्छीलताःक़ी 
कोटि में माना जाता है, वही कार्य दूसरे देश में इलीलता में गिना 
जाता हैँ : उदाहरणार्थ, भारत में काम-विज्ञान जनता में अइछील माना 
जाता है, इस -विषय की सार्वजनिक चर्चा असमभ्यता या अशिष्टता 


मानी जाती है पर भारत में अब एक ऐसा वर्ग पैदा होता जा रहा है.जो. 


काम-विज्ञान की शिक्षा को आवश्यक समज्ञता है। तो भी यह वर्ग. अद्येच्त 
अल्पमत में है और नवीन संस्कृति के उपासक जनों तक ही सीमित-है..। 
यूरोप और अमरीका के देशों में तो काम-विज्ञान एक लोकप्रिय..विपय 
हैं । वस्तुत: दाम्पत्य-विज्ञान, मानव-जीवन को सुखी बनाने के लिए परम 
आवश्यक है । इसके वैज्ञानिक विवेचन में विवाह, काम, प्रेम, सुहागरात, 
सन्‍्तति-निरोव, तलाक़ भादि की समस्याएँ जा जाती. हैं । परन्तु इंनका 
विवेचन ऐसे ढंग से होना . चाहिए कि उससे सुरुचिप्रिय व्यक्ति के हृदय 
में रहानि का भाव पैदा न हो... | । 


न 
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विचार-स्वाधीनता या मत-प्रकाशन की स्वाधीनता पर एक प्रति- 
वन्ध और भी है--किसी व्यक्ति के लिए कोई अपंमानजनक वचन ने 
कहा जाये और न लिखा जायें। जबतक अपमानजनक भाषण या लेख 
सत्य न हो और उसकी कोई सार्वजनिक उपयोगिता न हो, तबतक 
उसका प्रकाशन अनुचित है । यदि कोई व्यक्ति दुरांचारी, भ्रपष्टाचारी 
और पतित है और उसका सावंजनिक जीवन में प्रमुख स्थान है, तो 
उसके भ्रष्टाचार को, यदि बह सत्य हैं तो, जनता के सामने प्रकट करना 
सार्वजनिक हित में होगा । इसलिए ऐसा मत-प्रकाशन अपमानजनक 
नहीं कहा जा सकता । 

विचार-स्वाधीनता और मत-प्रकाशन पर एक बड़ा प्रतिवंध यह हैं 
कि भाषण या लेख राजद्रोहात्सक न हो। सामाजिक संगठन अथवा 
घासन-पद्धति के सम्बंध में प्रत्येक नागरिक को अपना मत प्रकट करने 
का अधिकार है। भारत में सरकार के किसी कार्य की आलोचना तथा' 
नीति की निंदा भी राजद्रोह माना जाता है। यहाँ राजद्रोह सबसे बढ़ां 
राजनीतिक अपराध हैं । भारतीय-दण्ड-विधान की घारा १२४ अ का 
प्रयोग सदेव भारतीय राष्ट्रीय जागरण का दमन करने के लिए किया 
जाता रहा है । जुलाई सन्‌ १९३७ में जव भारत के सात प्रान्तों--मद्रास, 
वम्बई, संयुक्‍तप्रान्त विहार, उड़ीसा, मध्यप्रान्त, सीमा प्रान्त और जासाम 
में कांग्रेस-दल के मंत्रि-मण्डलों की स्थापना हुई, तो जनता नें सबसे 

पहले अंग्रेज़ी राज्य में नागरिक-स्वाधीनता का अनुभव किया। किसी भी 

व्यक्ति पर राजद्रोह का अपराध लगाना बन्द कर दिया गया। वम्बई 
सरकार के तत्कालीन गृह-मंत्री श्री कन्हेयालाल मुन्शी ने वम्बई-असेम्बली 
में अपने ( १५ सितम्बर १९३७ के ) एक भाषण में कहा था--- 

“कांप्रेस व्यक्षि की स्वाधीनता का समर्थन करती हूँ, क्योंकि उसका 
अहिसा और प्रजातंत्र में अटल विश्वास हैँ। हमारे लिए स्वाधीनता 
केवल भौतिक लाभ की चीज़ नहीं है । इसे हम इतिहास की भोतिकवादी 
व्याख्या की तुला में नहीं तोल सकते | स्वाधीनता हमारे लिए एंक 
अपने ढंग का चप्तत्कार है | ईश्वर और क़ानून के राज्य में बोलना, फास 

प८(५ 
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करना और साँस- लेना एक पवित्र विशेषाधिकार है ।“ उसके - लाभों:का 
विचार किये बिना हो उसमें हमारा -विश्वास है;। अन्तिम समय तक 
अत्यंक्त कांग्रेलवादी जिसकी प्रजातंत्र में श्रद्धा हे, स्वाधीनता का समर्थन 
करेगा । - + ४३ : 
“त्ागरिक-स्वाघीनता प्रजातंत्र, फी वास्तविक आधार-श्िला हैं । 
पअजातंत्र का मतलब हूँ एक ऐसा घर्मे :जिसका समाज दर्नः-दने: विचार- 
विनिमय ओर आग्रह द्वारा विकास कर सकता ह---एक दूसरे का सिर 
तोड़कर हीं । किन्तु नागरिक-स्थाधीनता" के लिए अहिसक “वातावरण 
आवद्यक हूँ जिसमें नागरिक वेयक्तिक हिंसा, दबाव या सामूहिक हिंतता 
या दबाव से निर्भय रहते हुए परस्पर विचार-विनिमय कर सके । नागरिक- 
स्वाधीनता की यह एक मौलिक मर्यादा हैं। हिसापूर्ण और उत्तेजित 
चबातावरण में आप नागरिक-स्वाधीनता का उपभोग नहीं कर सकते-प 
- हम इसका उल्लेख-कर चुके हें कि प्रजातंत्र में प्रत्येक नागरिक को 
शासनाधिकार. प्राप्त होता हैं। प्रजातंत्र का: अर्थ ही है जनता++के 
द्वारा निर्वाचित-प्रतिनिधियों की-सरकार । ऐसी दक्षा में यह स्वाभाविक 
 है.कि जनता -को 'शासन-.पर अपना प्रभाव .डालनें का अधिकार हो | 
जशासन की नीति एवं कार्यों की स्वतंत्र रूप से आलोचना करना जनता का 
और: एक: मूल्यवान्‌ अधिकार हैं । इससे एक बड़ा छाम यह है कि शासन 
को जनता- के. मनोभाव व विचार विदित होते : रहते हैं और उसे. अपनी 
नीति और कार्यों में उचित संशोवन या परिवर्तेन करेने में सुगमता होती 
रहती हैं । ढ् हे 


ग्रृह-चिद्रोह या युद्ध-काल में नागरिक-स्वाधीनता, ... 

- यदि राज्य में-विद्रोह पैदा हो. जाये अथवा राज्य किसी दूसरे राज्य 
के विरुद्ध यद्ध-में- शामिल -हो; तो ऐसे-.-असाधारण' ग्रवसरों ..पर भी 
नागरिक-स्वाधीनता -की रक्षा करना” अत्यन्त आवश्यक हूँ । :जो व्यक्ति 
राज्य-विद्रोह में भाग लें, - उन्हें देश के सामान्य कानन के अनुसार दण्ड 
देना चाहिए । यह आवश्यक नहीं-है कि किसी भाग में विद्रोह या 


उह्य८ ज्ागरिक-स्वाघीनता १०३ 
आतंकवाद शुरू होनाने पर समूचे प्रान्त को नज़ रवन्द-शिविर बना किया 
जाय या फ़ौजी क़ानून ( माल लॉ ) जारी कर दिया जाये। भारत में 
सन्‌ १९१९ में अमृतसर, छाहीर, कसूर, गुजरांवाछा, और शेखूपुरा में 
फ़ौजी क़ानून जारी किया गया। इस प्रकार नागरिक-स्वाधीनता का बुरी 
तरह दमन किया गया | सन्‌ १९३० में शोछापुर और पेशावर मे फ़ौजी 
क़ानून का शासन' रहा । 

वर्तेमान्‌ युद्ध के प्रारम्भ होने के ब्राद तुरन्त ही भारत के गवर्ने र-जनरल 
नें भारत-रक्षा-क़ानून जारी कर दिया । इस क़ानून का क्षेत्र इतना व्यापक 
हैं कि आज सारे देश की स्वाधीनता का दमन इसीके द्वारा हो रहा है 
जबकि भारत-रक्षा-कानून का लक्ष्य है ब्रिटिश भारत की रक्षा, सावे- 
जनिक व्यवस्था की रक्षा, कुणलतापूर्वक युद्ध-संचालन, अथंवा समाज के 
जीवन के लिए आवध्यक चीज़ों और सेवाओं की व्यवस्था | है 

सरकारें ऐसा क्यों किया करती हैं ? इसका उत्तर देते हुए प्रोफेसर 
'लास्की मे लिखा है--- 

४ “4४"**/*नजब न्या4-व्यवस्था का कार्य सामान्य न्यायालूयों से लेकर 
शासन के किसी दूधरे अंग को सौंप दिया जाता हैं, तो उसका सर्देव 
खुसपयोग होता है । व्यक्षित की समुचित रक्षा के प्रदत्त को इस विश्वास 
पर विस्मुत कर दिया जाता है कि आतंक के शासन से जनता की अश्नद्धा 
(0)8४6८८४००) कम हो जायेगी । इसका कोई प्रमाण नहीं कि ऐसा हो 
जाता हैं । यदि ऐसा हो सकता, तो रूसी फ्रान्ति ही न होती और आज्ञ 
आरतीय स्वायत्त-शासन के लिए कोई आन्दोलन न हुआ होता ॥* 

भारत में समाचार-पत्रों की स्वाधीनता पर भी कुठाराघात हो रहा है । 
नपे-नये आर्डर जारी किये जा रहे हैं । इन सब्रके ऊपर सेंसर का एक- 
छत्र राज्य है । सभाओं और सम्मेलनों पर प्रतित्रंघ छगा दिये गये हैं। 
पुलिस के अधिकारियों से पूर्व आज्ञा प्राप्त किये बिना कोई सभा नहीं 
की जा सकती, चाहे उस सभा का युद्ध से कोई सम्बन्ध ही न हो। 
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जुलूसों पर भी इसी प्रकार के प्रतिवंच हैं। भारत-रक्षा-कानूनं-के 
अन्‍्तगंत नियम ५८ के अनुसार स्वयं-सेवकों, सेवा-दलों तथा वालंटियर- 
दलों को प्रदर्शन करने तथा परेड करने से रोक दिया गया हैं। प्रेस तवा 
समाचार-पत्र ज़ब्त किये जा रहे हैं। समस्त भारत में हज़ारों पुस्तकों और 
समाचार-पत्रों की जव्ती हो चुकी है । राष्ट्रीय एवं समाजवादी" साहित्य 
जिसका वत्तेमान यूद्ध के संचालन से तनिक भी सम्बन्ध नहीं, जब्त किया 
जा रहा हैँ | इस प्रकार भारत की नागरिक-स्वाबीनता इस समय अत्यन्त 
संकट में है । 

पुद्ध-काल में नागरिक-स्वाधीनता पर सिर्फ इतना प्रतिवंध होता 
चाहिए -कि -जिससे नागरिकनशत्रु को कोई सहायता न दे सके या कोई 
ऐसा कार्य न करे जिससे युद्ध-संचालन,में बाधा पड़े । परन्तु इसका यह. 
अर्थ नहीं है कि नागरिकों को मत-प्रकाशन की भी स्वाबीनता'न दीः 
जाये । युद्ध-काल में श्ञान्ति-काल की अपेक्षा नागरिकों को मत-प्रकाशन 
की अधिक स्वाधीनता मिलनी चाहिए, क्योंकि युद्ध में नागरिक वेश-रंक्षा 
के लिए न केवल धन और सम्पत्ति से ही सहायता देते हैँ वरन्‌ - अपने: 
. प्राणों का भी होम करते हैं । इसलिए नागरिकों का सहयोग प्राप्त करनेः 
के लिए ही- उन्हें अपनें विचार स्वतंत्रता से प्रकट करने का -अविकार: 
मिलना आवश्यक हैं । । 


समाचार-पत्रों की स्वाधीनता 
समाचार-पत्रों की स्वाधीनता का अभिप्राय यह हैं कि समाचार-पत्र 


विना किसी पूर्व-आज्ञा के समाचारों को वास्तविक रूप में प्रकाशित करें“ 
तथा घटनाओं पर अपने: -विचार स्वतन्त्र रीति से प्रकट करें । वास्तवः 


: में प्रजातंत्र में समाचार-पत्रों का बड़ा महत्त्वपूर्ण स्थान है । के 


केवल जनता को देश-विदेश की स्थिति से परिचित ही नहीं कराते वल्कि 

किसी भी सार्वजनिक प्रश्न प्र-लोकमत तेयार करनें में बड़ा प्रभाव 

डालते हैं । म 
समाचार-पत्र केवल लोकमत को प्रकट करनें:-का साधन ही नहीं हैँ, 
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प्रत्युत वह लोकमत बनाने का भी उतना ही शक्तिशाली सावन है । वास्तव” 
में-प्रजातंत्र की सफलता के लिए प्रगतिशील लोकमत की आवशध्यकता है । 
उसके अभाव में उसका जीवन सफल नहीं हो सकता 4 शान्ति-काल में 
समाचार-पत्र स्वराप्ट्र की सरकारी नीति तथा कार्यो की आलोचना: 
करते हैं जिससे जनता को सरकारी कार्यो-का ययावत्‌ ज्ञान हो सके। 
ते किसी भी सार्वजनिक प्रइन को सरकार तक पहुँचानें के सावन हैं । 
परन्तु युद्धकाल में तो समाचार-पत्रों का उत्तरदायित्व और भी महान्‌ 
एवं गंभी र हो जाता हैँ । युद्ध के कारण देश में जो भय और आतंक 
एवं गलतफ़हमियाँ तरह-तरह की अफ़वाहों के कारण पैदा हो जाती हैं 
उनके दूर करने में समाचार-पत्र वड़ी सहायता करते हूँ | युद्ध-संचालून 
तथा देश-रक्षा के प्रयत्नों के सम्बन्ध में प्रचार के लिए समाचार-पत्र से बढ़ 
कर कोई सावन नहीं हैं । 

““मारतवर्प में सरकार समाचार-पत्रों की स्वावीनता का सर्दव दमन: 
करती रही है । इसका कारण यह है कि भारत के अधिकांश लोकप्रिय 
और प्रभावशाली अंग्रेज़ी तथा प्रान्तीय भाषाओं के पत्र राष्ट्रीय हें अथवा 
राष्ट्रीय दृष्टिकोण से सहानुभूति रखते हैँ । उन्हें भारत में अंग्रेज़ी सरकार 
की तीति की आलोचना करनी पड़ती हैं इसलिए उनके सिर पर भी हर : 
समय 'प्रेस एक्ट' सवार रहता है । 

सन्‌ १९३१ में इंडियन प्रेस (इमर्जेसी पॉवर्स) एक्ट आतंकवाद काः 
नाथ करने के लिए बनाया गया । वह उसी समय की विशेष परिस्थिति 
के कारण बनाया गया था | परन्तु वह आज तक मौजूद है । अब समा- - 
चार-पत्रों को इसी क़ानून के अनुसार राजद्रोह, जातीय या वर्गीय द्रोह, 
फ़ीजी-भर्ती-विरोव तथा सैनिकों को उत्तेजना देने आदि के लिए दण्ड 
दिया जाता हैं| इस कानून के अनुसार समाचार-पत्रों से जमानतें माँगी 
जाती हैं। जब कोई नया समाचार-पत्र शुरू किया जाता हैं तो उसके” 
प्रकाशन से पहले ही जमानत माँग ली जाती है | ये जमानतें नक़द होती 
हें और ५०० रुपये से लेकर १० या १५ हज़ार तक- की होती हैं ॥ 
जमानतें देने के बाद . यदि समाचार-पत्र सरकारी नीति के विरुद्ध 
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न्याय' तो यह है कि सम्पादकं, प्रकाशक या मुद्रक को पहले न्यायॉलिय 
में अपराधी प्रमाणित कर दिया जाये, तव उसे दण्ड दिया जाये। 
परन्तु आज अंग्रेजी राज में उसका अपराव प्रमाणित करने की आवश्यकता 
नहीं समंझी जाती.और उसे पहले से ही दण्ड दे दिया जाती है ! 
भारंतवर्ष में, जबसे युद्ध आरम्भ हुआ है तबसे - तो भारत-रक्षा 
कानून के अन्तर्गत नियम -३८ व ४१ का प्रयोग समोचार-पत्रों की स्वा- 
वीनता का नाश करने के लिए खल्लमं-खुल्लो कियो जा रहा है। * 
कुंछ महीनें/हुए भारत रक्षा-क़ानून के नियम ४१ के अन्तर्गत २५ 
अंक्टवरं १९४० को संरकारं नें निम्ने लिखित आंशय की आज्ञा प्रंत्येक 
सम्पादक -के पांस भेजी :--- : 
“भारत-रक्षा क़ानून के नियमों की संख्या ४१ (१-ब) द्वारा प्रेंदेत्त 
अधिकार से केन्द्रीय सरकार ने भारत में किसी भी मुद्रक, प्रेकाशं्क या 
संपादक द्वारा ब्रिंटिश भारत में किसी भी ऐसे विपये का प्रकाशन निषिद्ध 
कर दिया है जो युद्ध-संचांलन के प्रति विरोध उत्पन्न करेगा, चाहे ऐसा 
' प्रत्यक्ष रूप से किया गया हो या परोक्ष रूप में, या ऐसे विषय के प्रकाशन 
या मंद्रंण को निषिद्ध किया गया है जो इस प्रकार युद्ध-विरोध के लिए फी 
ल्‍गयी किसी सभा के भाषण से सम्बन्धित हो ।/ 
इससे वबंडी हलूचल मंच गयी | महात्मा गांधी ने युद्ध के विरुद्ध 
प्रचार करने के लिए जों व्यक्तिगंत संत्याग्रह आरम्म किया था, उसी के 
दमने के लिए ऐसी. आज्ञा निकाली गेयीं थी। इसके फलस्वरूप महात्मा 
गाँवी ने अंपनें तीनों साप्तांहिक पत्रों 'हरिजन', 'हरिजन-सेवक', हंरिंजने- 
चंन्वे' का प्रकाशन स्थगित कर दिया | साथ ही अधिकांश संपादकों ने भी 
अपने समाचार-पत्रों में अग्नलेंख तथा सम्पादकीय' विचार लिखना वेन्द 
कर दियो । 
वादं में १० नवम्वेर १९४० को अखिल भारतवर्षीय सम्पादके- 
सम्मेलंन हुआ जिसमें देश के सभी प्रमुख अंग्रेजी, हिन्दी, उर्दू, गुजराती 
बंगला, तामिल, मराठी पत्रों के संपादकों ने भाग छिया भर: प्रेस ' की 
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' स्वाधीनता पर किये गये नये वार का विरोध क्िया। पत्रकारों और 
केनच्रीय सरकार के बीच पारस्परिक विचार-विनिमय के बाद सरकार 
से यह घोपणा कर दी है कि उपर्युक्त आईर रद कर दिया गया हैं। इस 
'अकार समाचार-पत्रों की स्वधीनता पर आया हुआ संकट एक सीमा 
तक दूर होगया । 


सभा-संगठन की स्वाधीनता 

विचार-स्वाधीनता के उपभोग के लिए यह आवश्यक है कि विचारों 
के विनिमय तथा उनकी आलोचना के लिए भी स्वाधीनता हो। यदि 
एक व्यक्ति एकान्त में बैठकर विचार करता रहे, भौर उसे अपने किसी 
मित्र के साथ या देशवासियों के साथ वारत्तताप करके भापण द्वारा 
अपने विचारों को उनतक पहुँचाने की छूट न दी जाये, तो उसके 
विचारों से समाज कोई लाम नहीं उठा सकता । 
-“* सामाजिक उत्कर्प के लिए समाज को संगठन और सभा की जरूरत हैं । 
जब व्यक्ति सभाओं में परस्पर मिलते-जुलते हैं, तव उन्हें अपनी विविब 
समस्याओं पर विचार और निर्णय करने का अवसर मिलता हैं । प्रत्येक 
देश में नागरिकों के हितों की रक्षा के लिए तरह-तरह की राष्ट्रीय, 
राजनीतिक, सामाजिक, सांस्कृतिक, व्यापारिक, व्यावसायिक, साहित्यिक 
वैज्ञानिक, वामिक, कला-और नाटब-विपयक संस्थाएं होती है । भारत 
बप॑ में भी ऐसी संस्थाएँ वहुत हें । इन्हें अपने कार्य-संचालन की आज़ादी 
होनी चाहिए । इनमें से ध्ामिक, सांस्कृतिक तया साहित्यिक संस्थाओं पर 
कोई प्रतिवंध नहीं हैं । परन्तु राष्ट्रीय, राजनीतिक तथा व्यावसायिक 
संस्थाओं पर सरकार की कड़ी दृष्टि रहती है । अराष्ट्रीय सरकार द्वारा 
ऐसी संस्थाओं को ग़र-कानूनी घोषित कर दिया जाता है अथवा उनकी 
सम्पत्ति को जब्त करलिया जाता है। इनके द्वारा जो विशारू सभाओं भीर 
जुलूसों का आयोजन किया जाता है, उनपर भी प्रतिबंध लगाये जाते हैं। 

जो क़ानून एक सामान्य नागरिक के लिए है, वही इन सभाओं के 
लिए भी होता चाहिए ! सरकार को किभी भी सभा था सम्मेलन को 
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रोकने या उसपर प्रतिबंध छगाने का उस समय तक कोई अंधिंकार नहीं 
हैँ जबतक कि ऐसी सभा का उहेश्य गैर-क़ाननी नहो अथवा उसेसे 
शान्ति-मंग की आशंका न हो । | 

हाँ, यदि सभा के संयोजक शान्ति-पूर्वक क़ानून के अनुंसार किसी 
सभा का आयोजन करें और कुछ उपद्रवी लोग उसमें ओकर अनूचिंते 
रीति से व्यवहार करें, जिससे शांतिभंग होने की आश्चंका हो तो पुलिस का 
यह कतंव्य है कि सभा की स्वाघधीनता के अधिकार पर इस प्रकार 
आघात करनेंवालों को गिरफ्तार करके उचित दण्ड दिंलाने का उद्योग 
करे । सभा के संचालकों का भी यह सामान्य कतेव्य है कि' वे शान्ति- 
पूर्वक क़ानून के. अनुसार अपना कार्य करें। सभा में भाषण देनेवालों का 
भी यह कत्तंव्य हैं कि वे कोई ऐसा भाषण न दें जो न्याय (क्रानून) के 
विरुद्ध हो | मज़दूर-संघों का यह अधिकार है कि वे अपने हितों की 
रक्षा के लिए कारखानों या मिलों में काम करने की हड़ताल कर सेंकंते 
हैं । मजदूरों को यह भी अधिकार हैँ कि वह अपने सहयोगियों से शांतिं- 
पूर्वक हड़ताल करने का अनुरोब करें। 


- - - धार्मिऋ स्वाधीनता 


चर्म का समाजं॑ और सामाजिक जीवन में एक विशेष स्थान है। 
इसलिए घाभिक स्वाबीनता भी नागरिकों के लिए जरूरी हैं। वामिक 
स्वाघीनता का अर्थ यह है कि प्रत्येक नागरिक को अपने विश्वांस के 
अनुसार अपने घमं-पालून का अधिकार है । ' 

वह चाहे तो अपना धर्म छोड़कर दूसरा धर्म ग्रहण कर संकता हूँ 
राज्य का यह कत्तंव्य है कि वह नागरिकों को पूर्ण घामिक स्वांवीनतों 
का सुयोग दे । धर्म का सम्बन्ध आत्मा जौर ईइवर से हूँ ! राज्य का 
कर्त्तव्य है कि वह नागरिकों को अपनी आध्यात्मिक और भौतिक उन्नति के 
लिए समान रूप से सुविधाएँ एवं सुयोग प्रदान करे । ऐसा तभी सम्भव 
हो सकती है जवंकि राज्य की ओर से प्रत्येक घेमें के अनुयायी के लिए 
उचित घामिके शिक्षा का भी प्रवेन्ध हो | 
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इसके साथ-ही-साथ राज्य का यह भी कत्तंव्य हैं कि वह धर्म के 
साम पर उसकी भआइ में होनेवाले सामाजिक पापों के निवारण का प्रयत्न 
करे। हिल्दू-समाज में धर्म के नाम पर ऐसी अनेक कुप्रथाएं प्रचछित 
हैं जो समाज के लिए हानिकर हें--जैसे, वाल-विवाह, वाल-ह॒त्या, सती- 
प्रथा, नरमेव, धामिक अंब-विश्वास, अस्पृश्यता, जातपात आदि | समाज- 
ऋल्याण के लिए इनके निवारण का भी राज्य की ओर से अवश्य प्रयत्न 
होना चाहिए। ऐसे प्रयास को धाभिक हस्तक्षेप का नाम देना अविवेक है। 

धर्म के सम्बन्ध में राज्य की निष्पक्षता का मतलब यह हूँ कि राज्य 
को किसी एक धर्म के साथ अपत्ती विशेष सहानुभूति नहीं रखनी चाहिए 
और न उसे राज्य-कोप से विशेष मदद ही देनी चाहिए। राज्य के द्वारा 
सव धर्मों और उनके अनुयायियों के साथ समानता का व्यवहार होना 
चाहिए । जब धर्म! नागरिक जीवन की शान्ति में वाधक हो अथवा 
किसी धर्म के अनुयायियों की ओर से सरकार के सामने ऐसी माँगें रखी 
जायें जिवका मौलिक नागरिक अधिकारों से संघर्ष हो, तो राज्य को 
सार्वजनिक हितों का पूरा ध्यान रखते हुए ऐसे संघर्यों का निवारण 
करना चाहिए । 

भारत में गो-वध, मसजिद के सामने वाजा बजाने, ताज़िया और 
आरती आदि प्रश्नों को छेकर हिन्दृ-मुसलमानों में विश्ेप रूप से त्यौहारों 
के समय वह़े दंगे हो जाया करते हैँ । प्रत्येक नागरिक को राज-पथ का 
शध्रयोग करने का बधिकार हैं । प्रत्येक धर्म के अनुयायी को अपने धर्म 
या समाज के जुलूस में भी शामिल होने का अधिकार है। हिन्दुओं को 
मन्दिरों में पूजा-पाठ और आरती करने का उतना ही अधिकार हैं जितना 
कि मुसलमानों को नमाज पढ़ने का। अव यदि मुसलमानों का यह आशक्षेप 
है कि नमाज़ के वक्‍त सड़कों पर वाजा न वजाया जाये या आरती न 
की जाये, तो क्या कभी मुसलमान भी यह सोचने का प्रयत्न करेंगे कि 
यदि इसी .प्रकार हिन्दू भी यह आक्षेप करें कि आरती के समय कोई 
समाज न॒पढ़े या मुहरम के दिनों में ढोल न पीट जायें क्योंकि इससे 
मन्दिरों के देवता अप्रसन्न होते हैं अथवा नागरिकों की नींद में खहल 
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पड़ता हैँ,; तो मुसलमान क्या करेंगे ? इस प्रकार के अविवेकपूर्ण औरंः 
धामिकता कट्टरताभरे आक्षेपों का तो अन्त ही नहीं आयेगा । इसलिए 
सामाजिक शांति के लिए सहनशीलता और वंधभाव की आवश्यकता हैं | 
प्रत्येक धर्म के अनुयायी को यह भी अधिकार हूँ कि वह अपने धर्म 
का जनता में प्रचार करे और दूसरे धर्मंवालों को अपने धर्म में दीक्षित 
करे। इस प्रकार यह धर्म-प्रचार और धर्म-परिवतंन का कार्य शात्तिपूर्वक : 
होना चाहिए । वलपुर्वक किसी को धर्म में मिलाना उचित नहीं है। 
अनाथों, नावालिगों और विघवाओं को धर्म-परिवर्तत का अधिकार नहीं 
होना चाहिए क्योंकि इन्हें प्रायः प्रलोभन देकर विधर्मी वना लिया जाता हैं | 


व्यावसायिक स्वाधीनता 


.. व्यवसाय का वैयवितक जीवन में ही नहीं वल्कि सामाजिक 
जीवन में भी महत्त्वपूर्ण स्थान हैं । व्यावसायिक स्वाधीनता का मतलवं 
-है प्रत्येक व्यक्ति को अपनी, रुचि, योग्यता और स्थिति के अनुसार 
व्यवसाय स्वीकार करने का अधिकार | जिस मनुष्य को अपनी रुचि: 
के अनुसार काम मिल जाता है, वह उसे बड़ी उत्तमता से करता-है। . 
इसीलिए प्रत्येक को अपने मन-का व्यवसाय पसन्द करने का अधिकार 
'होता चाहिए । कोई भी व्यक्ति अपनी जाति, धर्म या समुदाय के कारण 
किसी भी व्यवसाय या सरकारी पद से वंचित न किया जाये। यदि- वह 
उसके योग्य - न होगा -तो स्वयं ही. असफल होगा | इसके अतिरिक्‍त 
प्रत्येक व्यवसाय को अपने हितों की रक्षा के लिए संगठन करने की पूरी 
स्वतन्त्रता होनी चाहिए। : - कम य 


अन्य नागरिक अधिकार 


. उपर्यक्‍त मौलिक अधिकारों के अतिरिक्त निम्नलिखित अधिकार भी 
मानव-जीवन को सुखी वनानें के लिए ज़रूरी हँ-- 


आायमिक तथा उच्च-शिक्षा हर 
- राज्य की ओर से समस्त नागरिकों के वालक-वालिकाओं की प्राथ- 
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मिक शिक्षा नि:शुल्क्र हो, ऐसा प्रवन्ध होना चाहिए । उच्च शिक्षा-प्राप्ति 
के लिए भी राज्य को प्रोत्साहन देना चाहिए। ज़ो जातियाँ शिक्षा में 
पिछड़ी हैं उनके लिए शिक्षा का विशेष प्रवन्ध होना चाहिए जिससे वे 
शीक्ष-से-शीघ्र दूसरी शिक्षित जातियों के समान वन सके । छात्रवृत्तियों 
आदि द्वारा विश्वविद्यालयों में उनके लिए सब प्रकार की सुविवाएँ दी: 
जानी चाहिए । 


भावाग्रमन की स्वतंत्रता 


प्रत्येक नागरिक को राज्य * की सीमा में सश्रमण तथा प्रवास का अधि-- 
कार होना चाहिए | यदि राज्य की सीमा से बाहर जाया हो तो पासपोर्ट 
की सुविवा प्रत्येक नागरिक को मिलनी चाहिए। 


सम्पत्ति का अधिकार 


प्रत्येक नागरिक का अपनी अजित या प्राप्त सम्पत्ति और 
निजी आवश्यकता की चीज़ों पर व्यक्तिगत स्वामित्व होना ज़रूरी है, 
क्योंकि इसके विना उसका जीवन कठित हो जायगा। परन्तु बड़े-बड़े 
व्यवसायों, कारखानों, कम्पनियों, बेंकों, रेलों, खानों, भूमि आदि पर 
राज्य या समाज का अधिकार होना चाहिए जिससे उत्पत्ति तथा वितरण - 
के साधनों से समस्त समाज लास उठा सके और वे किसी व्यक्ति-विशेष 
या समूह की ही वेयक्तिक सम्पत्ति न रहें । 


न्याय-प्राप्चि 

प्रत्येक नागरिक क़ानून की दृष्टि में समान है । इसका अर्थ यह हैं 
क़ानून धनी-निर्बन, मज़दूर-मालिक, शिक्षित-अशिक्षित में भेद नहीं 
मानता । वह सवोों के लिए एक-सा हैं । यदि कोई पूँजीपति भी हत्या का 
अपराधी है, तो क़ानून उसे प्राणदण्ड देगा और बदि कोई ग्रेजुएट भी चोरी 
का अपराधी है तो क़ानून उसे क़ंद की सजा देगा । किसी ख़ास राज- 


१. 'राज्य? की व्यास्या के लिए पहुछा अध्याय देखिए । 
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“वीतिक दल से सम्बन्ध रखने से न्यायालय उसके साथ कोई रियावत 
-नहीं करेंगा। | ; | 


भाषा, संस्कृति तथा साहित्य 


प्रत्येक नागरिक को अपनी भाषा; मातभापषा, तथा संस्कृति के विकास 
व्‌ प्रयोग का अधिकार है | वह चाहे तो अन्य भाषाओं का भी ज्ञान 
: प्राप्त कर सकता हूँ । इसमें उसको वाबा नहीं दी जानी चाहिए 


- आहार-बिहार और आधचार-विचार फी स्वाधीनता 


- प्रत्येक नागरिक को अधिकार है कि यदि समाज के प्रति नैतिक 
या दूसरे प्रकार का अपराध न होता हो तो वह अपनी इच्छानुसार भोजन 
करे, वस्त्रालंकार घारण करे, खेल-कृद तथा मनोरंजन करे, तथा अपना 

- रहन-सहन रखे । वह अपनी इच्छानुसार विवाह-शादी, सन्तान-पोलन तंथां 
सामाजिक जीवन का पूर्णतया उपभोग कर सकता है । कक 


+ सार्वजनिक स्थानों और सम्पत्ति के प्रयोग का अधिकार हे 


प्रत्येक नागरिक को सामाजिक नियमों का उल्लंघन न करते. हुएं 

: सावंजनिक' पाठशाला, शिक्षंणालय, विद्यालय, .मन्दिर, मसजिद, गिरजा, 

- नदी; ताहाव, वाटिका, पार्क, कुआाँ, समस्त सरकारी भवन, म्यूनिसिपल 

: बोर, जिला वोड के दफ्तर आदिं के प्रयोग का अविकार है । किसी “भी 

नागरिक को अपनी जाति, धर्म या रंग के कारण उपर्यक्त सार्वजनिक 
सम्पत्ति के उपयोग से वंचित नहीं रखना चाहिए 


समाचारों की गोपनीयता 


प्रत्येक नागरिक को यह अधिकार हुँ कि डाक, तार या फ़ोन द्वारा 

- वह जो पत्र, संवाद या समाचार भेजे, वह गुप्त रहे । अर्यात्‌ राज्य की 

ओर से डाक-तार-विभाग को प्रत्येक नागरिक के पत्र-व्यवहार की गोप- 
नीयता की रक्षा करनी चाहिए | परन्तु युद्धनकाल में सेंसर विभाग के 

- सामने इस गोपनीयता की रक्षा संभव नहीं । । ; 
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राजनीतिक अधिकार 


नागरिक-स्वाधीनता के अलावा नागरिकों के लिए राजनीतिक अधि- 
कार भी आवश्यक हैं । राजनीतिक अधिकारों और नागरिक-अधिकारों 
में कोई मौलिक अन्तर नहीं है क्योंकि दोनों की उत्पत्ति इसी सिद्धान्त के 
आधार पर हुई है कि राज्य नागरिकों को अपना जीवन सुखी बनाने के 
लिए समान सुविधाएँ प्रदात करे । राजनीतिक अधिकार मुख्यतः तीन 
प्रकार के हें-- 
(१) मताधिकार (२) प्रतिनिधित्व का अधिकार (३) पदाधिकार 


(१) सताधिकार 


प्रजातन्त्र राज्य में प्रतिनिधि-संस्थाओं का सबसे अधिक महत्त्व हैं! 
एक प्रकार से प्रतिनिधि-संस्थाएँ ही प्रजातन्त्र का आधार हें। इन 
संस्थाओं का निर्वाचन होता है । इन निर्वाचनों के लिए जो निर्वाचक 
होते हैं, उनकी योग्यताएँ क़ानून द्वारा निर्वारित होती हैं । जो निर्वाचक 
की योग्यता रखते हैं, उन्हीं को मताधिकार प्राप्त होता है | जिन देशों 
में प्रजातन्‍त्र का अधिक विकास हो चुका हैँ, उनमें प्रत्येक वयस्क स्त्री- 
पुरुष को मताधिकार प्राप्त हैं । केवछ नावालिग़ और उन्मत्त व्यक्ति ही 
मताधिकार से वंचित रखे जाते हूँ, क्योंकि वे अपने अधिकार का समुचित 
प्रयोग महीं कर सकते । 

भारतवपं में प्रान्तीय एवं केद्धीय व्यवस्थापक सभाओं के लिए 
कुल ३४ करोड़ स्त्री-पुरुष मतदाता हैं। इस समय भारत की कुल 
जनसंख्या लगभग ४० करोड़ है। इस प्रकार ३६३६ करोड़ जनता को 
यह महत्त्वपूर्ण और मूल्यवान्‌ राजनीतिक अधिकार प्राप्त नहीं है । भारत 
में मताबिकार सम्पत्ति और शिक्षा के आधार पर हैं । यही कारण हैं 
कि मतदाताओं की संख्या इतनी कम है । 


(२) प्रतिनिधित्व का अधिकार 
प्रत्येक निर्वाचक, जिसकी आयु २५ और, ३० वपं से अधिक हो, 
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क्रमशः प्रान्तीयः असेम्बही और कौंसिलं के लिए होनेवाले चनावों में 
उम्मीदवार खड़ा हो सकता है। केच्रीय असेम्वली व राज्य-परिपद्‌ के 
लिए भी सदस्य की आयू क्रमश: २५ और ३० वर्ष होनी चाहिए ! 


: प्रतिनिधि के लिए शिक्षा-सम्बन्धी योग्यता का कोई नियम नहीं है ।, 


यही कारण हूँ कि इन राज्य-संस्थाओं में पिछले प्रान्तीय चुनावों हारा 
ऐसे भी प्रतिनिधि चुने जाकर गये जो नाममात्र के साक्षर कहे जा 
सकते हैं । 


ठन देश-व्यापी है ग्राम-ग्राम में उसके कार्यकर्त्ता मौजूद हैं । यही चुनावों 
में कांग्रेस की विजय का रहस्य हैं । के 


(३) परदाधिकार 


प्रान्तीय तथा केन्द्रीय संस्थाओं के श्रतिनिधियों को, जो बहुमत-दरल्ः का 
के होते हैं, अपना मंत्रि-मण्डल बनाने का अधिकार है। भारत ,में .. 
अभी केवल प्रान्तीय क्षेत्र में ही यह भधिकार मिला हूँ । केन्द्रीय शासन - 


तो आज भी सन्‌ १९१९ के शासन-विधान के अनुसार जारी हैं । 

इसके अतिरिक्त नागरिकों को राज्य की समस्त नौकरियों में: 
नियुक्ति पाने का अधिकार हूँ। प्रत्येक नौकरी के लिए सरकार, ने 
योग्यताएँ निर्वारित कर दी हैं और जब उसे नियुक्तियाँ करनी होती. हैं 


तब वह प्रान्तीय सविस के लिए प्रान्तीय पब्लिक सविस कमीशन: तथा , 


भारतीय सबविस के लिए फंडरल पब्लिक सविस कमीशन की नियोजित 
की हुई प्रतियोगिता-परीक्षाओं द्वारा नियुक्ति करती है। प्रत्येक सर्विस से 
साम्प्रदायिक ढंग पर प्रतिनिधित्व की पद्धति प्रचलित है । 


भारतवर्ष में अव दलों की ओर से चुनाव लड़े जानें लगे हैं। भारत - 
में कांग्रेस-दल ही सबसे सुसंगठित और शक्तिशाली हैँ और उसका संग- - 
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अधिकार और कत्तेब्य 


पिछले अध्याय में नागरिकों के अधिकारों के संबंध में हम विचार कर 
चुके हैं। परन्तु अधिकारों के साथ कत्तेंव्यों का भी घनिष्ठ संबंध है, 
क्योंकि बिना कत्तेव्य-पालन के अधिकारों का उपभोग संभव और समुचित 
नहीं हैं । 

प्रत्येक राज्य या राष्ट्र में नागरिक को भांपण-स्वाधीनता का' 
अधिकार होता है। वह देश के क़ानून के अनुसार मर्यादा का पालन करते हुएं : 
अपनी इच्छानुसार विचार प्रकट करने में स्वतंत्र हैं। परन्तु उसके इस 
अधिकार के उपभोग के लिए यह भी अंत्यन्त आवश्यक है कि और दूसरे 
नागरिक उसकी विचार-स्वाधीनता में वाधघा न डालें। उनपर किसी 
बाधा को उपस्थित न होने देनें का उत्तरदायित्व ही उस नांगरिक के लिए 
विचार-स्वाधीनता तथा भाषण-स्वाधीनता के अधिकार को जन्म देता 
है । यदि एक नागरिक एक सभा में या किसी जन-समुदाय में या अपने 
ग्राम की पंचायत के सदस्यों के बीच अपने विचार प्रकट करने का प्रयत्न 
करे और उसी समय दूसरे नागरिक उसके इस अधिकार के उपमोग में 
बाधा पहुँचाने के लिए किसी प्रकार से शान्तिमंग करदें तो वह नांगरिक' 
अपने अधिकार का कभी उपभोग नहीं कर सकेगा । 
इससे यह सिद्ध है कि जब किसी नागरिक को नागरिकंता का कोई 
अधिकार प्राप्त होता है, तो यह अधिकार ही दूसरों के लिए ककत्तंव्य 
बन जाता हैं। दूसरों का यह कक्तेत्य हो जाता है कि वे उसके प्रयोग 
में किसी तरह की वाघा उत्पन्न न करें । रा 

इस प्रइन पर एक दूसरे पहल से भी विचार किया जा सकता हैं । 
यदि समाज के सभी सदस्य केवल अधिकारों पर तो जोर दें पर अपने 
कत्तंव्यों की उपेक्षा करें, तो इसका परिणाम होगा उनके अधिकार-प्रयोग 
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में संघर्ष । इसके फलस्वरूप समाज का कोई भी व्यक्ति स्वतंत्रतापूर्वक 
अपने अधिकार का प्रयोग न कर .सकेगा । 

भारतीय कत्तंव्य-शास्त्र में कत्तंव्यों के साथ-साथ अधिकारों पर भी 
जोर दिया गया है । जब नागरिक अपने कत्तंग्यों का सच्चाई के साथ 
पालन करते हैं तभी वे ऐसा वातावरण पैदा करने में सफल हो सकते हैं 
जिसमें वे अधिकारों का प्रयोग स्वतंत्र रीति से कर सके । 


समाज सावंजनिक कल्याण के लिए संगठित जंन-समुदाय का नाम 
हैं। समाज का निर्माण सब व्यक्तियों के कल्याण के उद्देश्य की पूर्ति. के 
लिए ही हुआ है । अत: यदि समाज का कल्याण वांछनीय और अभिप्रेत है, 
तो व्यक्तियों को इसके लिए उद्योग करना होगा और समाज के अभ्यदय 
के लिए व्यक्तियों का जो उत्तरदायित्व है, वही उनका ककत्त॑व्य हैं ।:% 
यदि समाज के व्यक्ति अपने कत्तेव्यों का पालन न करें तो समाज 
का संगठन बना नहीं रह सकता । इसी प्रकार यदि किसी नगर या-ग्राम 
के निवासी अपने ग्राम या नगर की व्यवस्था के लिए संगठित होकर 
अपनें कत्तंव्य का पालन न करें तो उसकी स्थिति बड़ी खराब हो जायेगी । 
समाज में जवतक सब व्यक्ति अपनी-अपनी योग्यता के अनुसार _ 
अपने कत्तंव्यों का पालन करते रहते है, तवतक समाज के लोग सभी 
भ्रकारं से सुखी और प्रसन्न रहते हें और समाज भी उन्नतिशील बनता है । 
परन्तु जब समाज के व्यक्ति अपने दायित्वों और ककत्तंव्यों के पान की _ 
अवहेलना करके केवल अधिकारों पर ही जोर देते हैं, तव उनका पतन 
शुरू हो जाता है और अन्त में समूचे समाज की अधोगति हो जाती है । 
भारत में हिंदू-जाति के पतन और पराभव का कारण भी उसकी कत्तंव्य- 
परायणता के प्रति उपेक्षा-भावना ही है । प्राचीन काल में वैदिक वर्ण- 
व्यवस्था के अनुसार ब्राह्मणों के लिए ये कत्तंव्य निर्वारित किये गये थे:-- 
( १) वेद पढ़ता तथा पढ़ाना--अर्थात्‌. गुरुकुलों द्वारा समाज में विद्या 
का प्रचार करना । 
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( २ ) यज्ञ करना तथा कराना--अर्थात्‌ समाज के कल्याण के लिए 

ः उत्तम और शुभ कर्म करना । 

( ३ ) दान देना--अर्थात्‌ ब्राह्मण ने अपनी साधना तथा तपस्या से जो 
ज्ञान संचय किया है, उसे जनता को देना-। विद्या-दान सर्वत्तिम 
दान माना गया हैं । 

इन कत्तंव्यों के साथ-साथ ब्राह्मण को यह अधिकार प्राप्त था कि 
वह दान स्वीकार करे | जनता उसकी सेवाओं के पुरस्कार में अपने श्रद्धा 
के अनुसार ब्राह्मण को दान-दक्षिणा दे, उसकी भेंट-पूजा करे, उसका 
आदर-भआतिथ्य करे ब्राह्मण अपने इन सर्वेश्रेष्ठ और महत्त्वपूर्ण कर्तव्यों 
के पालन करने पर ही इनसे सम्बन्धित अधिकारों के भोग. का अधिकारी 
बन' सकता था । परन्तु जब ब्राह्मणों ने अपने इन कत्तंव्यों की उपेक्षा' करके 
सिर्फ़ दान-दक्षिणा ग्रहण करने पर ही जोर दिया, तव समाज का पतन: 
हो गया । आज यह स्थिति हैँ कि एक ब्राह्मण, , एक क्षत्रिय या वेदय 
अपने अधिकारों के निमित्त तो सदेव संघर्ष करने के लिए सन्नद्ध है, परन्तु 
अपने कर्त्तव्यों के बारे में वह कुछ भी नहीं सोचता । इसीलिए तो आज 
समाज में न नागरिकों को अपने अधिकारों का उपभोग करने की 
स्वाधीनता है और न समाज में संगठन तथा सामंजस्य है । 


कत्तेज्यों के प्रकार 

कत्तेव्य अनेक प्रकार के हैं । उनका वर्गीकरण भी कई प्रकार से किया 
जा सकता हैं | हम यहाँ कत्त॑व्यों को पाँच भागों में विभक्त करते हें--- 

( १) अपने प्रति कत्तेव्य; 

(२ ) अपने परिवार के प्रत्ति कत्तंव्य; 

( ३ ) नागरिकों के प्रति कर्तव्य; 

( ४ ) समाज के प्रति कर्तव्य; 

(५) राज्य के प्रति कत्तंव्य । 


_. (१) अपने प्रति फत्तंग्य 
प्रत्येक नागरिक का सबसे .पहले अपनें प्रति कत्तेव्य है। यह वावण 
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कुछ विचित्र-सा प्रतीत होता हैँ । परन्तु वास्तव में ऐसा नहीं है । प्रत्येक 
व्यक्ति का अपने प्रति भी कत्तेव्य है । वह नागरिकों और समाज के प्रति 
कत्तंव्य' का पालन ही उसी समय -कर सकता हैं जवकि उसने अपने प्रति 
कर्तव्यों का पालन कर लिया हो । | 

प्रत्येक नागरिक को श्रेष्ठ नागरिक वनने- का प्रयत्व करना चाहिए-। 
यहीं उसका निजी क्षत्तंत्य हैं| श्रेष्ठ नागरिक बनने के लिए आवश्यक 
हैं कि वह अपनी शारीरिक, मानसिक तंया आत्मिक शक्तियों के सामंजस्य 
तौर पूर्ण विकास के लिए प्रयत्न करे । इसके लिए उसे अपने शरीर को 
विकास करने की आवद्यकता हूँ शरीर को स्वस्थ बनाते तथा नब्रंह्मचर्य 
का पालन करते हुए अपने चरित्र का निर्माण करना हैं। मानसिक 
वक्तियों के विकास के लिए उसे विविव ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा प्राप्तं 
करनी चाहिए गौर आत्मिक-विकास के लिए आध्यात्मिक साधंना तथा 
व्यान एवं चितन की आवश्यकता हैं । 

सर्मे-नततनिक भी सन्देह नहीं कि श्रेष्ठ नागरिक ही समाज, का एक 

उपयोगी अंग हैं, क्योंकि वही समाज के प्रति अपने कत्तंव्य का पालन करनें 
में समर्थ हो सकता है । 


(२) अपने परिवार के प्रति कर्त्तव्य 


समाज. की इकाई व्यक्ति हैं और यदि समाज के संगठन पर विचार 
किया जाये तो यह स्पष्ट प्रकट होगा कि समाज का आधार -परिवार- 
सम॒हं है । प्रत्येक व्यक्ति का परिवार में जन्म होता है और परिवार में. 
ही वह पालन-पोषण पाता हैँ तथा उसी में रहकर उसके विचारों का 
निर्माण होता हूँ तया वह अपने परिजनों की विचारवारा तथा संस्कारों 
को ग्रहण करके समाज में उपस्थित होता है । इसप्रकार व्यक्ति के निर्माण 
में परिवार का वहुत बड़ा योगदान है । प्रत्येक व्यक्ति का-अपनें माता- 
पिता के प्रति विशेष कत्तंव्य हैं । हिन्द-विवान के अनुसार प्रत्येक पुत्र 
का यह कत्तंज्य हैं कि वह वयस्क होने पर अपने माता-पिता का भरण-. 
चोपषण करे, उनका यथावत्‌ सत्कार करे तया उनकी घमं-सम्मत बाज्ञाओं 
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की पालन करे। हिन्दू-शास्त्रों के अनुसार प्रत्येक व्यक्ति जन्म लेते ही 
जो तीन' प्रकार के ऋणों--पितृ-ऋण, देव-ऋण और ऋषि-ऋण को 
“अपने ऊपर ले लेता है उनमें इस प्रकार उसे पितृ-ऋण चुकाने के लिए 
अयत्न' करना पड़ता हैं । 
पति भौर पत्नी परिवार के प्रमुख सदस्य हैं। पति के पत्नी के 
अति कुछ विशेष कत्तंव्य हैं और पत्नी के भी पत्ति के प्रति विशेष 
कत्तंव्य हैं । पंति को पत्नी के भरण-पोषण का भार बहन करना 
पड़ता है । पत्नी के प्रति उसे वैवाहिक कत्तंव्यों को भी पुरा करना पड़ता 
हैं। पति का कत्तंव्य हैं कि वह पत्नी के प्रति सच्चाई तथा प्रेम का 
व्यवहार करे और पत्नीत्रत का पालन करे। इसी प्रकार पत्नी को 
भी पति के प्रति भक्तिमाव रखकर पातिब्रत का पांलेन करना चाहिए । 
पत्नी गृह की स्वामिनी हैं और उसका कर्तव्य हैं कि वह घर की सब 
बातों की ठीक प्रकार व्यवस्था करे “तथा सन्तांन का यथोचित पोपण 
करे और उसे शिक्षा दे । पति-पत्नी का आपसी व्यवहार मैत्री के आधार 
सर होना चाहिए- अर्थात्‌ पति पत्नी को दासी न समझे प्रत्युत -उसे 
वास्तव में जीवन-संगिनी समझे । 5४४ 
माता-पिता के सन्‍्तान के प्रति कुछ विशेष कत्तंव्य हैं। उनका कर्तव्य 

हैं कि वे अपनी सनन्‍्तान का पालन-पोपण करें और उन्हें शिक्षित वनावें । 
इसी प्रकार भादयों व बहनों तथा अन्य सम्बन्धियों के साथ भी प्रत्येक व्यविति 
को यथोचित प्रेम-पूर्वेक सद॒व्यवहार करना चाहिए । 

 . हिन्दू-विधान में आचार्य की वड़ी पूजा की जाती है। आचार को 
एक प्रकारं से बालक को आव्यात्मिक पिता ही कहा जाता हैं। आचारये 
अर्थात्‌ शिक्षकों व अव्यापकों के प्रति विद्याथियों को यथोचित व्यवहार 
करना. चाहिए ' * 

, (३) नागरिकों के प्रति फर््तंव्य 

अपने या अपने परिवार के सदस्थों के प्रति नागरिक के जो कत्तेंव्य हूँ 
उनका पालन करंनें मात्र से ही नागरेंक के कर्तव्यों की सम्यक्‌ पूत्ति 
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नहीं हो जाती। उसके अपने पड़ौसियों, वस्ती के वासियों; नगरं-निवार्सियों, 
ग्रामवासियों तथा देश-वासियों के प्रति भी कई कर्तव्य हैं । रा 
: इनके साथ उसे कैसा व्यवहार करना चाहिए--किन-किन परिं- 
स्थितियों एवं अवसरों पर उसे कैसा-कैसा व्यवहार करना चाहिए--- 
इंसका पूर्ण विवेचन तो ककत्त॑व्य-शास्त्र का विषय है | यहाँ इसका पूरा 
विवेचन सम्मव नहीं है । अतः हम यहाँ केवल उन सामान्य और आधार- 
भूत सिद्धान्तों के सम्बन्ध में ही विचार करने का प्रय॑त्न करेंगे जिनके 
आधार पर इन नागरिकों के साथ सम्बन्ध स्थिर करना उचित हैं । 
समाज में समता, प्रेम तथा सहानुभूति की प्रतिष्ठा के लिए यह 
अत्यन्त आवश्यक है कि एक नागरिक दूसरे नागरिकों के साथ भाई के 
समान व्यवहार करे। दूसरे शब्दों में उसे श्रातृमाव की वृद्धि के लिए 
उद्योग करना चाहिए ।॥ भ्रातृभाव के साथ-साथ नागरिक _ें सेवा” की 
भावना का होना भी उचित है । कोई भी कार्य इस भावना से नैहीं 
करना चाहिए कि वह किसी दूसरे के साथ उपकार कर रहा है। ऐसा 
विचार ही मिथ्या अहंकार का जन्मदाता हैँ और अहंकार सच्ची सेवा: के 
मार्ग में एक बड़ी बाधा हैँ। प्रत्येक नागरिक को अपनी योग्यता के 
अनृसार अपनी सेवा का क्षेत्र चुनने की सुविधा होनी चाहिए । नागरिक 
के व्यवहार में शिष्टता तथा सहानुभूति का होना परम आवश्यक है | 
सहानुभूति के द्वारा ही वह नागरिकों व समाज की सेवा करनें में समर्थ 
हो सकता है । सेवा के लिए सहानुभूति एक प्रकार की मार्ग-प्रदर्शिका 
है । प्रत्येक नागरिक को ग्राम, नगर तथा अपने मुहल्ले में शान्ति तथा 
एकता क़ायम रखने का प्रयत्त करना चाहिए | साधारण-सी -ग़लूत- 
फ़हमियों तथा घटनाओं को लेकर साम्प्रदायिक उपद्रव हो जाते हैं । यह 
बताने की आवश्यकता नहीं कि इन' उपद्रवों से समाज की कितनी हानि 
होती हैं । नागरिकों का यह ककत्तंव्य हैँ कि वे ऐसी ग्रतफ़्हमियों को 
दूर करने का संगठित रूप से उद्योग करें तथा मामूली विवादों को शीघ्ष 
ही आपसी समझौते हारा तय करदें जिससे वे भयंकर उपद्रवों का रूप 
अहण न कर सकें । यदि नागरिक सहनशीलता से काम लें तो ऐसे झगड़े 
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और उपद्रव बड़ी आसानी से ज्ञान्त किये जा सकते हैं । सहनशीलता 
वास्तव में मानवता का एक अमूल्य रत्न हैं। इसके अभाव मानवीय 
सद्गुणों- का विकास होना सम्भव नहीं और न इससे समाज का संगठन 
ही क़ायम रह सकता हैँ । नागरिक का यह भी कर्तव्य हैं कि वह दूसरे 
नागरिकों के जीवन तथा सम्पत्ति का भी वसा ही. आदर करे जैसा कि 
अपने जीवन व सम्पत्ति का करता है । 
राज्य ने प्रत्येक नागरिक को आत्म-रक्षा ( $०६-१९८४८८) का 
अधिकार दिया है । परन्तु उस अधिकार के साथ यह ककत्तेंव्य लगा हुमा 
हैं कि वह दूसरे के जीवन व सम्पत्ति के अधिकार की रक्षा भी करे।+ 
जनता की जो सार्वजनिक सम्तत्ति हो--जैसे बाग़, पाक, तालाव, कृप 
पाठशाला, धर्मशाला--उसकी रक्षा करना प्रत्येक नागरिक का कर्त॑व्य है + 
जीवन में इस महत्त्वपूर्ण मौलिक सिद्धान्त का सदा, सर्वथा, सर्वत्र पालन 
होता आवश्यक है कि प्रत्येक नागरिक को दूसरे नागरिकों के साथ वैसा 
ही व्यवहार करना चाहिए जैसे व्यवहार की वहू अपने प्रति उनसे आशा 
रखता हैं। इस नियम पर चलने से समाज के व्यक्तियों में कभी किसी 
विपय पर संघर्ष नहीं हो सकता और जीवन के सब काम बड़ी सफलता: 
से चलते रह सकते हें । 


(४) समाज के प्रति कत्तेंव्य 


हमने वागरिकों के कर्त्तव्यों के संबन्ध में ऊपर जो निवेदन किया 
है, वह केवल व्यक्तिगत रूप से प्रत्येक नागरिक के ही लिए है । नागरिक 
के कुछ कत्तंव्य ऐसे भी हैं जिन्हें वह दूसरों के सहयोग से पूरा कर सकता 
है । ऐसे कर्तव्य समाजगत होते हैं । इनके पालन से समूचे समाज का 
कल्याण होता है। प्रत्येक नागरिक का यह कत्तंव्य है कि वह दूसरे 
नागरिकों के साथ सहयोग-पुर्वक समाज के संगठन में भाग ले। समाज के 
उत्कर्ष के लिए उसे राज्य की ओर से कई प्रकार के संगठन निर्माण 
करने का अधिकार प्राप्त हैं । इस अधिकार का प्रयोग वह समाज की 
सामाजिक, सांस्कृतिक, साहित्यिक, वैज्ञानिक, व्यावसायिक, व्यापारिक, 
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औद्योगिक, आथिक, मानसिक, स्वास्थ्य-विपयक आदि अनेक प्रकारं की 
उन्नति के लिए कर सकता हैं । * 

नागरिकों का कत्तंव्य है कि वे विविव उन्नति के लिए' समाज- 
संघ, स्वास्थ्य-संघ, साहित्य-परिपद्‌, नोट्य-परिषद्‌, शिक्षा-परिपद्‌, 
“विज्ञानं-परिपद्‌, व्यवसाय-परिपद्‌, उद्योग-संघ, नगर-संघ, ग्राम-सुधार-संघ 
मनोरंजन-गृह, महिला-संघ, राजनीतिक परिपदू, और आध्यात्मिक 
'परिपद्‌ आदि संगठनों की स्थापना करें। इनमें उन्हें समान रूप से भाग 
लेना चाहिए औौर यथांशक्ति उनके उद्देष्यों की पूर्ति के लिए अंपनी 
योग्यतानुसार प्रयत्न करना चाहिए 


(५) राज्य के प्रति कत्तंव्य 


जिस प्रकार राज्य नें नागरिकों की सुख-सुविधा के लिए उन्हें अंधि- 
कार प्रदान किये हैँ, उसी प्रकार नागरिकों का भी यह कत्तेंव्य॑ हूँ .कि 
चे उसके प्रति अंपने दायित्वों को पूरा करंनें का प्रयत्न करें। राज्य और 
सांगरिकों का संवन्ध पारस्परिक सहकारिता की भावना पंर ही निर्भर है: 
राज्य का आविर्भाव ही इसलिए हुआं है कि नागरिक सुख और शान्ति से 
'जीवन व्यतीत कर सकें । राज्य का विकास, इस प्रकार, नागरिंकों के 
सहयोग तया सामाजिक कल्याण की भावना का ही फल हूँ । 
राज्य में शासन और नागरिक उसके सबसे महत्त्वपूर्ण अंग हें । 
शांसन का आविर्भाव भी इसी कारण हुआ है कि नागरिकों की. सामा- 
“जिक व्यवस्था का उचित रीति से नियमन और संचालन हो सके । 
प्रेजातन्त्र-शासन-प्रणाली के अन्तर्गत शासत का निर्माण नागरिकों की 
आकांक्षा के अनुसार होता है | इसी आकांक्षा की अभिव्यक्ति कें लिए 
अतिनिधियों के चुनाव की प्रणाली का विकास हुआ । 


हे प्रतिनिधियों का चनाव 


प्रजातंत्र-शासन-प्रणाली के अंतर्गत प्रत्येक वयस्क स्त्री-पुरुष को,जिसकी 
आय १८ बे या इससे अधिक हो, जश्ासनं-संस्थाओं के लिए- प्रतिनिधि 
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चुनने का अधिकार प्राप्त हैं। संसार के अनेंक देशों में जनता को 
चयस्क-मताधिकार प्राप्त है, परन्तु भारतवर्ष में ४० करोड़'की जन- 
संख्या में सिर्फ ३-४ करोड़ नागरिकों को मताधिकार प्राप्त हैं ! 

मताधिकार एक बहुमूल्य अधिकार हैं; परन्तु अज्ञान के कारण 
सागरिक इसके महत्व को नहीं समझते । जो लोग वयस्क नहीं हैं, उन्हें 
यह मधिकार इसलिए नहीं दिया गया हैँ कि उनकी विवेक-वुद्धि इतनी 
विकसित नहीं होती कि वे अपने कत्तव्य का उचित रीति से पालन कर 
सकें। अत: वयस्क मतदाताओं का यह कत्तंव्य है कि वे छोगों की 
जआकांक्षाओं का ध्यान रखते हुए ऐसे किसी उम्मीदवार को मत न दें, जो 
उसके अधिकारी नहीं हैं । 

मतदाताओं का कत्तंव्य हैं कि वे ऐसे देशभक्त, देश-हितैपी, 
विचारवानू, विद्वान, सदाचारी जनसेवक को अपना मत दें जो वास्तव में 
उनके सामूहिक हित के लिए कार्य करने में समर्थ हो । चुनावों के संमय 
नागरिक इस संबंध में जैसा व्यवहार करते हें उसी का यह दुष्परिणांम 
है कि योग्य, विद्वान और सच्चे सेवक बहुत कम प्रतिनिधि चुने जाते हैं । 
देखने में आता है कि स्वार्थी, चरित्रहीत या सामाजिक हितों के विरोवी 
उम्मीदवार प्रतिनिधि-संस्थाओं में चुन लिये जाते हैं। चुनावों के समय 
उम्मीदवारों की ओर से बल-प्रयोग किया जाता हैं भौर मत-दाताओं की 
तरह-तरह के प्रलोगन दिये जाते हैँ । इस प्रकार उम्मीदवार तो भअप्ट 
होते ही हैं, वे अपना दुष्प्रभाव मतदाताओं पर भी डालते हैं । 


प्रतिनिधियों के कर्तेग्य 


“४ प्रतिनिधियों का कत्तंव्य है किवे शासन-परिषदों तथा प्रतिनिधि- 
' सभाओं में जाकर समाज के हित के लिए उपथोगी कार्य करें। उन्हें 
अपने क्षणिक व्यक्तिगत स्वार्थों की पूति के लिए सामाजिक हितों पर 
कुठाराघात नहीं करता चाहिए । प्रतिनिधियों का यह भी करत्तेंव्य है कि वे 
अपने-अपने -निर्वाचन-क्षेत्रों में समय-समय पर भ्रमण किया करें और 
अपने मतदाताओं ही नहीं प्रत्युत सभी नागरिकों की असुविवाओ३ं, कष्टों 
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तथा शिकायतों की जाँच करके उनके निवारण का उचित प्रवंध करें। 
इसप्रकार मतदाताओं तथा नागरिकों के साथ सम्पर्क स्थापित करके वे 
वास्तव में उनकी आकांक्षाओं को जान सकेंगे और तदनुसार धारासभाञरों 
में कार्य भी कर सकेंगे । 

प्रतिनिधियों का मुख्य कत्तंव्य-तो यह है ही कि वे नागरिकों-की 
सामाजिक, आथिक तथा सांस्कृतिक और अद्योगिक उन्नति के लिए 
उपयोगी क़ानून वनवाने के लिए प्रयत्न करें। * 


.. शासन-प्रबंध में सहयोग | 
प्रजातन्त्र-शासन-प्रणाली के अन्तर्गत शासन-प्रवन्ध नागरिकों के 
लिए, नागरिकों की इच्छा से, नागरिकों द्वारा होता है । इसलिए प्रजो- 
तन्त्र में प्रत्येक नागरिक को यह अधिकार हैं और इसीलिए उसका यह: 
कत्तव्य भी हैँ कि वह शासन-प्रवन्ध के कार्य में योग दे। शासन-प्रवन्ध 
के कार्य में तीन प्रकार से सहयोग दिया जा सकता है--- 

(१) प्रतिनिधि के रूप में घारासमाओं में भाग लेकर और मन्त्रि-मण्डल 
का सदस्य बनकर शासनकायें में प्रत्यक्ष भाग लिया जा सकता 
है । धारासमा का सदस्य बनकर उपयोगी क़ानून बनाकर सहयोग 
किया जा सकता हूं । 

(२) शासन-प्रवन्ध के विविव विभागों--शिक्षा-विभाग, स्वास्थ्य-विभाग, 
स्थानीय स्वायत्त-विभाग, अथ॑-विभाग, ग्राम-सुधार विभाग, पुलिस 
विभाग आदि--में पदाधिकार प्राप्त करके शासन-संचालन के 
कार्य में योग दिया जा सकता हूं 2 

(३) सामान्य नागरिकों को चाहिए कि वे उपयुक्त प्रतिनिधियों तथा 
पदाधिकारियों के वध कार्यों में योग दें । 


क़ानून-निर्माण. में नागरिकों का योगदान 
क़ानून घारासमाओं में बनाये जाते हैं। इन सभाओं में नागरिकों 
के चुनें हुए प्रतिनिधि भाग लेते हैं । परन्तु प्रजातंत्र-प्रणाली के अन्तर्गत 
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संतदाता-नागरिकों को भी क़ानून बनाने का अधिकार प्राप्त है । इसे 
अंग्रेज़ी में [गरापं४धए८ कहते हैं और घारासभाओं द्वारा स्वीकृत कानूनों 
पर भी नागरिकों को मत देने का अधिकार प्राप्त है। स्वीजरलैण्ड तथा 
अमरीका में नागरिकों को ये दोनों अधिकार प्राप्त हैं । 


राज्य के कानूनों का पालन 


नागरिकों का यह कत्तंव्य है कि वे राज्य के शासन-विबान के तथा 
दूसरे क़ानूनों का पालन करें। प्रजातंत्र-राज्य में बहुमत द्वारा शासन 
होता है और धारासभाओं में भी प्रत्येक क़ानून बहुमत की राय से बनाया 
जाता हैं । इसलिए समस्त देश उस क़ानून से बाध्य हो जाता है । जब 
क़ानून वन चुकता है तब समस्त जनता का यह कत्तंव्य हो जाता है कि 
चह उसका सद्भावना के साथ पालन करे | 

अब प्रइन यह है कि यदि घारासभाओं और सरकार द्वारा कोई ऐसा 
कानूनवनाया गया हैं जो समाज के लिए या उसके किसी वर्ग के लिए 
घातक है, तो क्या उस क़ानून के विरोधियों का यह कत्तंव्य है कि वे क़ानून 
की अवज्ञा करें ? इसमें कोई सन्‍्देह नहीं क्रि प्रत्येक प्रजातंत्र राज्य' में 
नागरिकों को यह अधिकार हूँ कि वे किसी भी क़ानून तथा सरकार के 
कार्य की आलोचना कर सकते हैं ओर उसके प्रति विरोध-प्रद्शन भी 
कर सकते हैं । इस प्रकार के विरोध-प्रदर्शन वैध ( न्‍्यायोचित ) मानें 
जाते हैं। इन प्रदर्शनों का उद्देश्य हैं लोकमत द्वारा सरकार को येह 
बताना कि उसने जो क़ानून बनाया हैँ वह समाज या किसी विशेष वर्ग 
के लिए घातक हैं जिससे सरकार उसमें संशोधन का प्रयत्न कर सके । 

परन्तु कानून की अवज्ञा करना तो देश के विवान के अनुसार 
अपराध हूँ | संसार के किसी भी सम्य राज्य के विघान ने नागरिकों को 
यह अधिकार नहीं दिया हैं । सोवियत - प्रजातंत्र-संघ के शासन-विधान 
में भी संघ नागरिकनसंघ के विधान और उसके क़ानूनों को 
मानने, श्रम के अनुशासन को क़ायम रखने, सा्वेजनिक कत्तंव्य का 
आदर करने और समाजवादी सभा ( सोसाइटी ) के नियमों का पालन 
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करने. के लिए बाध्य है।!' - 3 चर पु 
परन्तु भारतवर्ष की-स्थिति दूसरे प्रजातंत्र-राज्यों से भिन्न है। न तो 
भारत म॑-पुर्ण प्रजातंत्र राज्य हैँ और न यहाँ नागरिकों की आकांक्षा के 
अनुसार शासन ही. होता है. ।. इसलिए यह कहना कठिन हैँ कि सरकार 
द्वारा जो क़ानून प्रचलित हैं वे प्रजा की आकांक्षा को अभिव्यक्त 
करते हें। | 
इसीलिए महात्मा गांधी भारतवर्ष में, २२ वर्ष से सविनय अवज्ञा 

( एस 70505८० ८४०८९ ) आन्दोलन का संचालन कर रहे हैं । उनका. 
यह मत है कि. यदि कोई क़ानून अनैतिक है, ती- प्रजा को यह अधिकार 
हैं कि. वह उसकी अवज्ञा करे । परन्तु अवज्ञा अहिसात्मक होनी चाहिए 
सन्‌ १९१९ में गांधीजी ने रौलट-क़ानन के विरुद्ध सत्याग्रह--सविनेय 
अवज्ञॉा--आन्दोलन किया और सन्‌ १९३० में- नमक-क्रानूच, जंगंर्ल- - 
क़ानन आदि के विरोब में । इस-समय' वह भारत-रक्षा-क़ानन | 706(८४८८ 
० 70॥9 4०) के विरोध में युद्ध-विरोधी सत्याग्रह का संचालन कर. रहे. 
हैं। महात्मा गांधी ने लिखा. है-- 

- “यह तो हम अधम दशा में पडे हुए हैं इससे मान लेते हूँ कि 
क्तानून में जो कुछ हो उसे मानना हमारा कत्तेंव्य हैँ । अगर मनुष्य एक 
बार इस बात को महसूस करले कि अनुचित जान पड़नेवाले क़ानूनों का 
पालन करना नामर्दा है, तो फिर किसी का जुल्म उसे .मजबूर नहीं कर 
सकता । यहा स्वराज्य की कुंजी है ।”* 


शान्ति-रक्षा में. सहयोग: ... 5. 

प्रत्येक नागरिक का यह कत्तेव्य है कि वह देश की शान्ति की रक्षा 

में राज्य के अधिकारियों की सहायता करे और, उन्हें सहयोग देः | 
सरकार ने शान्ति-रक्षा तथा अपराधों के अवरोध तथा अपराधों की 


+ञ 
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:. नागरिकों के कफत्तंव्य 5 १२७: 


जाँच के लिए पुलिस-विभाग की स्थापना की है | समस्त देद्ष में प्रत्येक 
जिले तथा तहसील और यहाँ तक कि ग्राम में भी पुलिस के कर्मचारी 
होते हैं । परन्तु पुलिस के कर्मचारी नागरिकों की सहायता के अभाव 
में न तो शान्ति-रक्षा ही कर सकते हैँ भौर न॑ अपराधों की जाँच ही कर: 
सकते है । अतः नागरिकों का यह कर्त्तव्य हैँ कि- वे शान्ति की रक्षा 
तथा राजद्रोह, पड्यंत्र, हत्या, लूटमार, डकती, चोरी, आग लरूगाना 
तथा अन्य अपराधों उनके अपराधियों की जाँच के संबंध में पुलिस को: 
सहायता दें । 


राज्य-कोष सें कर तथा लगान आदि देना 


राज्य के शासन का संचालन प्रजा द्वारा दिये गये कर, रगान आदि: 
के रूप में आये हुए धन से ही होता हूँ | यदि राज्य के पास इन साधनों 
के द्वारा, पर्याप्त कोष प्राप्त नहीं होता तो वह लोकोपयोगी कार्यो को' 
ठीक प्रकार से करने में असमर्थ रहता है। इसलिए नागरिकों का कर्त्तव्य 
है कि वे ठीक समय पर निर्धारित टैक्‍स, मालगुजारी आदि सरकार को 
देते रहें । यदि.सरकार कोई ऐसा कर छगाती है जो प्रजा पर भार है 
अथवा जो उचित नहीं है. तो प्रजा का यह कत्तंव्य है कि वह उसका 
विरोध करे। 


स्वदेश-रक्षा ह 

प्रत्येक देश के नागरिकों का यह कत्तेंव्य है कि वे बाह्य आक्रमणों' . 

से स्वदेश की रक्षा के कार्य में अपने देश की सरकार की घन, जन आदि 
से पूरी सहायता करें | इसीलिए बहुत-से देशों में नागरिक सेनाएँ होती 
हैं । सोवियट राज्य में अनिवाय॑ सैनिक सेवा का नियम है । इसी प्रकार 
युद्ध-काल में प्रत्येक विग्रही राष्ट्र में अनिवार्य सैनिक सेवा का नियम 
प्रचलित हो जाता है। इस सम्बन्ध में मतभेद पाया जाता हैं । कुछ विद्वानों: 
का यह मत है कि अनिवाय सेनिक-सेवा का नियम नेतिकता और नागरिक 
स्वाघीनता की भावता के विरुद्ध हैं ।! प्रत्येक व्यक्ति स्वतन्त्र है और 
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उससे ज़वरदस्ती फ़ोज में सैनिक का काम कराना उचित नहीं। .. 

दूसरा मत यह हैँ कि देश की स्वाधीनता की रक्षा के लिए प्रत्येक 
नागरिक को सैनिक सेवा करनी चाहिए। ऐसा करना उसका कत्तंव्य ही 
नहीं घमर्मं भी हैं । यदि अनिवार्य सेवा का नियम न रखा जाये तो नागरिक 
रक्षा के कार्य में सक्रिय भाग न लेना चाहेंगे । 

इस सम्बन्ध में हमारा मत यह है कि नागरिकों में देशभवित की 
मावना इतनी प्रवल होनी चाहिए कि वे स्वदेश के लिए सदंव प्राणोत्सगं 
करनें को तत्पर रहें | ऐसी दशा में वे स्वयं-सेवक-सेना तैयार करने का 
अयत्न स्वयं ही करेंगे । 


कत्तेव्याकत्तेव्य का निणेय 
व्यक्तिगत जीवन और सार्वजनिक जीवन में ऐसे अनेंक अवसर 
आते हें.जब नागरिकों को यह निर्णय करना बड़ा कठिन जान पड़ता है 
कि क्या कत्तंव्य हैं और क्या अकत्तंव्य है ? ऐसे अवसरों पर उन्हें क्या 
करना चाहिए---यह एक बड़ा विचारणीय प्रश्न हैँ । 

/ जब कभी इस प्रकार की समस्या उपस्थित हो जाये तब उन्हें यहे 
विचार करता चाहिए कि जिस काये के करने से अधिक हित-साधन 
हो, समाज का लाभ हो, वही करना उचित है । इसमें तनिक भी सन्देह 
नहीं कि इस प्रकार के निर्णय में त्याग तथा बलिदान की भावना का 
'प्राधान्य होगा । 

श्री भगवानदास केला ने इस सम्बन्ध में लिखा हँ:--- 
“जिन कार्यों में भेदभाव न रखकर, समता का आदश रखा जाता 
है, जिनमें हम अपनी आत्मा की विशालता का अनुभव करते हैं, जिनमें 
स्वार्थें-परार्थ का प्रश्न नहीं उठता, वे ही कत्तंव्य हु । इसके विपरीर्त जिन 
कार्यों से भेदभाव की उत्पत्ति होती है, अपने पराये का विचार होता 
है; अपना सुख-दुःख मुख्य समझा जाता है, जिनमें आत्मा के विस्तार 
की भावना न रख फर, उसे परिवार या नगर आदि के सीमित क्षेत्र में 
यपरिमित रखा जाता है, वे अकत्तंव्य हें । इसका यह तात्पर्य नहीं कि 
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हुमारा अपने परिवार या नगर आदि के प्रति कोई कत्तेव्य नहीं है। नहीं 
नहीं जैसा कि अन्यन्न बताया गया हैं, हमारा कत्तंव्य तो स्वयं अपने 
श्रति भी है । हाँ हमें दूसरों के हित को न भूलना चाहिए ।”! 

श्री केलाजी ने जो सिद्धान्त उपर्युक्त अवतरण में स्थिर किया हैं, 
वह वास्तव में नागरिक जीवन के लिए एक उच्च मानवीय भादशे हूँ । 
इस सिद्धान्त के समुज्वल प्रकाश में नागरिकगण ककत्तंव्य-अकत्तेंव्य का 
मिर्णय वड़ी आसानी के साथ कर सकेंगे 
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. अजातन्त्र क्या है ९ हु 

प्रजातन्त्र के सम्बन्ध में विचार करने से पूर्व यह भली भाँति जान -: 
लेता चाहिए कि प्रजातंत्र केवल राजनीतिक धिद्धान्त एवं पद्धति ही नहीं 
हैँ बल्कि वह एक सामाजिक सिद्धान्त और प्रणाली भी है । प्रजातंत्र का 
अर्थ है वह सिद्धान्त या शासन-प्रणाली जिसके अनुसार राज्य की शासन- 
सत्ता उसके किसी एक व्यक्ति या वर्ग में निहित न होकर समाज के -. 
प्रत्येक सदस्य में निहित होती है । इस्तका बये यह है कि राज्य का... 
शासन सम्पूर्ण समाज के सदस्यों की सम्म्रति से होता चाहिए। प्रसिद्ध... 
राजनीतिक लेखक श्री जेम्स ब्राइस का कथन है कि सरकारों का संचालन ::: 
लोकमत द्वारा होता है । चाहे शासन-प्रणाली प्रजातन्त्र हो अथवा. एक-.. 
तनन्‍्त्र या अभिजात-तन्त्र अथवा अधिनायक-तन्त्र, सभी प्रकार की शासन- 
पद्धतियों में शासन जनता की इच्छा से ही होता हैँ । 

प्रजातन्‍्त्र और स्वेच्छाचारी शासन-तन्त्र मे अन्तर यही होता हैं कि 
पहली प्रणाली के अन्तर्गत प्रजा यह मनुभव करती है कि सत्ता उसके 
पास है, सरकार का निर्माण उसी ने किया हैं और ज्ासक प्रजा के आदेश 
का पालन करते हे--अर्थात्‌ शासन प्रजा की इच्छा के अनुसार होता. हैं । 
दूसरी प्रणाली में प्रजा शासक की आज्ञा का पालन करती हैं;..वह 

अनभवत्र नहीं करती कि उसका निर्माण उसी ने किया हैँ । इस प्रकार 
वह शासक की आज्ञाओं का पालन करती हैं। दं नों में लोकमत की 
इच्छा से ही शासन होता है। अन्तर केवल इतना हूँ कि प्रजातन्त्र में 
लोकमत स्वत्तन्त्र होता हैं और वह अपनी इच्छा से शासन का निर्माण 
करता है, दूसरी ओर एक-तन्त्र या अधिनायक-तंत्र में लोकमत अधि- 


नायक या स्वेच्छाचारी शासक की सत्ता के भय या मातंक से उसका 
समरथन करता है 
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प्रजातन्त्र भारत के लिए नयी वस्तु नहीं है। यद्यपि प्राचीन 
मारत में आवुनिक ढंग की प्रजातन्त्र-प्रणली का विकास नहीं हुआ था, 
तो भी यह प्रभाणित हो चुका हैँ कि वेदिक रांजा या हिन्दू नरेश स्वेच्छा- 
चारी शासक नहीं होता था । प्राचीन काल में राजा का प्रजा की राज्य- 
समिति द्वारा चुनाव होता था ।! राजा को मन्त्रि-परिषद्‌ की सम्मति 
से शासन-संचालन करना पड़ता था । मन्दत्रि-परिषद्‌ के बहुमत का राजा 
आदर करता था ।* राजा के कत्तंव्यों का विधान धर्म-शास्त्रों में प्रति+ 
पादित होता था और उसके अनुसार ही उसे कार्य करना पड़ता था। 
प्रजा राजा की केवल घमंयुकक्‍त आज्ञाओं को ही मानने के लिए बाध्य 
थी ॥१ प्रजा को राजा के चुनने का अधिकार था परन्तु वह उसे अधि- 
कार-च्यूत्त भी कर सकती थी । राजा को प्रजा की सम्मति से कर वसूल 
करने का अधिकार था कौर वह पुलिस, सेना, सिविक सविस तथा राज्य 
के अन्य कार्यों का संचालन जति-संघ, परिषदों या पंचायतों द्वारा करता ' 
था । उस समय आज जैसी वैधानिक परम्परा, पा*लमेंद्री प्रणाली भौर 
उत्तरंदायी शासन नहीं था । परन्तु ऐसे प्रमाण मौजूद हैँ जिनसे यह 
सिद्ध हूँ कि प्राचीन काल में भारत में प्रजातंत्र संस्थाएँ मौजूद थीं और 
संघ-शासन-प्रणाली का भी विकास हो चुका था ।* 


प्रजातन्त्र के प्रकार 


आधुनिक काल में प्रजातंत्र के दो प्रकार हैं। एक प्रध्यक्ष प्रजातंत्र 
और दूपरा परोक्ष प्रजातंत्र। प्राचोव| यूनान' और रोम में राज्य छोटे- 





१. 'अथर्य घेद': हवंडे ओरियण्टल सीरीज़ । 
२. आत्यपिके कार्ये मन्त्रिणों मंत्रिपरिषद चाहुय वयात्‌ । ६३ 
तत्न यदुभूषिष्ठा: कार्यसिद्धिकरं वा बृपुस्तत्कुर्षात्‌ । ६४ 
--कौटल्प अपशास्त्र : अधिकरणं १; अ० १५ 
हिन्दू राजनीति स्व० काशीप्रसाद जायसंबाल | 
४. उपयुक्त 
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छोट नगरों के रूप में होते थे, इसलिए उप यग में यह संभव .था. कि 
राज्य के समस्त नागरिक स्वयं शासन-प्रणाली में भाग ले सकें । परंन्तु 
आज के, राष्ट्र-राज्य में जित्तकी जनसंख्या ६ करोड़ से ३५ और ४० 
करोड़ तक होती है, प्रत्यक्ष रूप से शासन में भाग लेना सव.नागरिकों के . 
लिए संभव. नहीं | इसी लिए सदियों पूर्व प्रतिनिधि या परोक्ष-प्रजातस्त्र 
का विकास किया गया था. । ह 
- प्रतिनिधि-प्रजातंत्र का अर्य यह है कि नागरिक अपने प्रतिनिधियों 
को अपना शासनाधिकार सौंप देते हैं और प्रतिनिधि अपने निर्वाचनों द्वारा 
सौंपे गये अधिकार का प्रयोग उनकी इच्छानुसार करते हैं । इसलिए यह 
कहा जाता है कि प्रजातंत्र में प्रजा की इच्छा से शासन होता हैं,। 
निर्वावकों द्वारा निर्वाचित प्रतिनिधि राज्य की घारासमाओं में - शार्सन- 
विवान का निर्माण करते हैं मर फिर उसी के द्वारा राज्य का शासत 
होता है।  : पल 
आवधनिक काल में प्रजातंत्र के दो मख्य उदाहरण विद्यमान हेँ--हंग्रे जी 
अ्जातंत्र और अमरीकन प्रजातंत्र | अंग्रेजी प्रजातंत्र को पालिसंन्ट्री 
या . उत्तरदायी शासन-प्रणाली कहा जाता है| इस प्रणाली के अन्तर्गत 
निर्वाचित प्रतिनिधियों के बहुमत-दल द्वारा शासन का निर्माण होता 
हैं।जो पालिमेंट में बहुमत का नेता होता है, उसे सरत्रार बनाने 
का अधिकार होता हैँ । अतः सरकार बहुमत के द्वारा पालिमेंटं के प्रति 
उत्तरदायी होती है । संयुक्त राज्य अमरीका में प्रमुख शासक ( (४ांट[ 
छः%८८णधंए० ) समस्त राज्यों के निर्वावकों द्वारा चूना जाता. हैं. । उसे 
संयुक्तराज्य अमरीका की घारा-सभा (कांग्रेस) हारा सामान्यतया.पद- 
च्यूत नहीं किया जा सकता । 


अजातंत्र का आधार 
प्रजातंत॒ का आधार क्या हैँ ? ईइवर ने मनृप्यों को स्वतंत्र पैदा 
किया हूँ । वे किसी वंघन में नहीं हें । ईश्वर ने सब मनुष्यों को समान - 
पैदा किया हैं । सभी मनृष्यों को पाँच कर्मेन्द्रियाँ तौर पाँच ज्ञानेद्दियाँ 
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दी हैं। उन्हें मस्तिष्क और हृदय भी दिया ह । वे . अपनी मानसिक एवं 
शारीरिक शक्तियों के विकास से अपने जीवन को सुखी बना सकते हैँ । 
यह तो स्वयंसिद्ध हैँ कि मनुष्य अपनी समस्त शारीरिक, मानसिक एवं 
आध्यात्मिक शक्तियों का सामंजस्यपृर्ण विकास केवल स्वाघीन' दक्षा में ही 
कर सकता हूँ । यदि वे बंधन में २हेैं, तो उनका विक्रास स्वाभ,विक ढंग 
से न हो सकेगा | यह भी स्वप्ं सिद्ध हैं कि मानव-जीवन का लक्ष्य शांति 
और आनंद की प्राप्ति है । अत: राज्य और समाज को ऐसी व्यवस्था करनी 
चाहिए, जिसमें रहकर समस्त मानव अपने इस परम लक्ष्य की प्राप्ति 
के लिए पुरुपार्थ कर सकें। जिस समाज में कानून की व्यवस्था एवं निय॑ं- 
त्रण की सत्ता कुछ लोगों के हाथ में होगी, उसमें शेष जनता आननन्‍्द- 
प्राप्ति के प्रयास में सफलता प्राप्त नहीं कर सकती । अत: इसका निष्कर्ष 
यह हूँ क्ि प्रत्येक मनुष्प को अपने समाज, राष्ट्र या राज्य की नीतियों 
के निर्माण में योग देना आवद्यक है, क्‍्योंक जव्तक सभी मनुष्यों 
को अपनी आकांक्षाओं की अभिव्यक्ति का सुपरोग नहीं मिलेगा, तबतक 
समाज या राज्य यह निर्णय नहीं कर सकेगा कि समाज या राज्य के लिए 
कौनसे नियम हितकारी हैं अथवा किन नियमों के पालन न करने से 
समाज की हानि हैं ? बस, प्रजातन्त्र का यही आधार हैं।' | 
अमरीका की रवाघीनता की घोषणा में जो सन्‌ १७७६ ई० में की 
गयी थी यह घोषित किया गया था-- ५ 
“हम इन सत्यों को स्वयं-सिद्ध मानते हें कि सब मनुष्य समान पंदा 
किये गये है । सृष्टिकर्ता ने उन्हें कुछ जन्म-सिद्ध अधिकार प्रदान किये 
हैं । इन अधिकारों में जीवन-स्वाधीनता और आनन्द-प्राप्ति के अधिकार 
शामिल हैं । इन अधिकारों की सुरक्षा के लिए सरकारों फी स्थापना की 
गंयी है। इन सरकारों फो जो सत्ता प्राप्त है उसका आदि-ज्ोत जनता 


ही हे | १ 





१ 'प्रजातंत्र के मौलिक तत्त्व' ; रामतारापण 'याववेसु' : 'विद्वम्तित्र 
_माप्तिक, अगस्त १९४० 


:१३४ भारतीय संस्कृति. और नागरिक-जीवन 


अगस्त सन्‌ १७९१ ई०. में फ्रांस' की राष्ट्रीय परिषद ने 'मानव- 

अधिकारों की घोषणा इस' प्रकार की-- ः +छ 

:.. अपने अधिकारों के सम्बन्ध में मनुष्य समान पंदा हुए हैं-।!*' 
राजनीतिक .समाज का उद्देश्य मनृष्य के जन्मसिद्ध तथा प्राकृतिक 
अधिकारों की रक्षा करना हैँ। .ये अंधिकार हेँ नागरिक-स्वाघीनता, 
संम्पत्ति की सुरक्षा और अत्याचारों का-विरोध ।” 

“समस्त प्रभुता का सिद्धान्त राष्ट्र में निहित हैं। कोई भी व्यक्ति 
किसी एंसी-सत्ता का प्रयोग नहीं कर सकता जो स्पष्ट रुप से राष्ट्र से 
ग्राप्त न हुई हो ।'''समस्त नागरिकों को व्यक्तिगत रूप से या प्रतिनि- 
धघियों द्वारा क़ानून बनाने के लिए इकट्ठे होने का. अधिकार है । क़ानून 
की दुष्टि में बराबर होने के कारण वे समान हूं. वे उन समस्त पदों व 
सम्मानों के अधिकारी हें ।/. । की 
प्रजातंत्र के तत्त्व ; का 
.. प्रजातंत्र के तीन मूल सिद्धान्त हें--नागरिक-स्वाधीनता, समानता, , 
कौर बंघृत्व । वास्तव में नागरिक-स्वाघीनता प्रजातंत्र का प्राण हैँ । 
इसके बिना अजातंत्र को कल्पना संभव नहीं हैं। प्रजातंत्र-राज्य में 
नागरिक-स्वाघीनता को इतना अधिक महत्त्व प्राप्त हैं कि उसके शासन- 
विवान में सवसे प्रमख स्थान नागरिकता के मौलिक अधिकारों की 
घोषणा को दिया जाता है | नागरिक-स्वाघीनता में निम्न-लिखित तत्त्व 
शामिल हें--विचार-स्वाघीनता, मत-प्रकाशन' की स्वाधीनता, भाषण- 
स्वाघीनता, सभा-संगठन की स्वाधीनता, व्यक्तित्व की स्वाघीनता, 
धरीर-स्वाघीनता, घा्िक स्वाघीनता, आथिक स्वाघीनता, राजनीतिक 
स्वाघीनता । इनका विस्तृत विवेचन आठवें अव्याय में किया जा चुका है । 

प्रजातंत्र का दूसरा प्रमुख तत्त्व हैँ समानता | सब मनुष्य समान 
उत्पन्न हुए हैं। इसलिए राज्य को चाहिए कि वह भी क़ानून की दृष्टि 
में सबको समान माने और उनके साथ समानता का व्यवहार करे । 


१. जेम्स त्नाइस : 'मॉडन ड्मोक्रेतोज” (१) (१९२९) 





डाटा प्रजातनत्र. १३५ 
“राज्य को अपने समस्त नागरिकों की सुख-सुविधा के लिए समान अवसर 
व सुयोग देने चाहिएं। समानता, के कई प्रकार हँ--राजनीतिक समानता, 
सामाजिक समानता, आथिक समानता आदि । राजनीतिक समानता से 
प्रयोजन यह हैँ कि राज्य के समस्त नागरिकों को, जो योग्य हों, देश के 
शासन-संचालन में भाग लेने का समान अधिकार हो । शासन-संचालन 
किसी व -विशेष का एकाघिकार नहीं होना चाहिए । इसीलिए मताधिकार 
नागरिकों को प्राप्त हैं। वह इसी के द्वारा शासन में भाग लेने के अधि- 
कारी हैँ । परन्तु राजनीतिक समानता की सफलता के लिए सामाजिक 
समानता भी जरूरी है । जवतक समाज में प्रत्वेक नागरिक को समान न 
माना जायेगा, तत्रतक उसका कोई राजनीतिक महत्त्व नहीं । इसी का एक 
फलितार्थ है---आथिक समता या आधिक न्याय । समाज में सब वर्गों के 
सुख के लिए आर्थिक समता ज़रूरी हैं। यदि पाइचात्य देश्षों में प्रजातंत्र- 
प्रणाली विफल सिद्ध हुई हैँ तो उसका एक मात्र कारण यही हूँ कि प्रजा- 
तंत्रगप्रणाली ने पूंजीवाद के साथ गठ-बन्धन करके समाज में विषमता को 
जुन्म दिया । 
समाज में सच्ची वन्चुत्व की भावना उसी समय उत्पन्न हो सकती 
हैं जबकि उसमें नागरिक-स्वाघीनता और समानता का रिद्धान्त पूर्णतया 
प्रतिष्ठित हो गया हो और नागरिकों ने अपने दनिक जीवन में उनके 
अनुसार आचरण करने का प्रयत्न किया हो । 
: प्रजातंत्र के उपर्युक्त तीन तत्त्वों के अतिरिवत राज्य के नागरिकों 
में सार्वजनिक शिक्षा की भी व्यवस्था हो। जवतक नागरिक सार्वजनिक 
प्रदनों में दिकचस्पी न लेंगे तबतक भ्रजातंत्र का सफल होना संभव नहीं। 
इसके लिए नाग्रिक-शिक्षा के प्रमार की ज़रूरत हैं । जनता में उच्च 
सार्वजनिक जीवन के प्रति आकर्षण पैदा किया जाये । चरित्रवान्‌ छोग 
सार्वजनिक कार्यों का संपादन करें। प्रत्येक नागरिक को स्वतंत्र रूप से 
सोचने का अभ्यास डाला जाये तथा उसका दृष्टिकोण गतिशील बनाया 
जाये । लोकमत भी प्रगतिशील एंवं शिक्षित होना चाहिए । मतलूव यह 
है कि समस्त सामाजिक जीवन का पुनस्संगठन प्रजातंत्र के आधार पर 
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हीना चाहिए और नागरिकों को प्रजातंत्र के आदर्शों एवंःव्यवहारों का 

ज्ञान कराया जाये । -- प्क्ः 
इस प्रकार का प्रजातंत्रवादी समाज ही सच्चे: प्रजातंत्र-राज्य के! 

विकास सफलतापूर्वक कर सकता है । पट 


प्रजातन्त्र-शासन के गुण 


(१) प्रजातन्त्र-शासन का सबसे बड़ा गुण तो यह है कि जबत। का 
शासन जनता की इच्छा से उसके चुने हुए प्रतिनिधियों की राज्यं- 
संस्थाओं द्वारा होता हूँ । इस प्रकार राज्य-प्रवन्च॒ पर लोकमत का 
नियंत्रण रहता है । राज्य के बहुमत-दल का शासन होता है, और यह 
दल पालंमेंट के द्वारा प्रजा के प्रति उत्तरदायी होता है । 

(२) प्रजा की इच्छानुसार शासन होने के कारण यह शासन-पद्धति 
स्थायी है, राजतन्त्र या अधिनायक-तंत्र की भाँति अस्थायी नहीं । 

- (३) प्रजातन्त्र में जनता यह अनुमव करती है कि उसी नें शासन 
की रचना की है और जो क़ानून शासन-संस्थाओं द्वारा बनाये जाते हें, 
वे उसी की इच्छा से बनाये जते हैं। इसलिए जनता राज्य के क़ानून 
का: स्वेच्छा से पालन करती हैं । ४ 

(४) जनता में राष्ट्र के प्रति प्रेम पैदा होता है। स्वराष्ट्र की रक्षा 
के लिए नागरिक स्वेच्छा से बड़े से वड़ा वलिदान करने को उद्यत रहते हैं । 

(५) प्रजातंत्र-राज्य में विविध राजनीतिक या सामाजिक वर्गों में 
सामंजस्य स्थापित होजाता है । अतः वे परस्पर संघर्ष नहीं करते ।. 

(६) प्रजातंत्र में जवता की इच्छा से शासन होता है, इसलिए .. 
भीषण राज्यक्रान्ति की संभावना कम होती हैँ । रकतपातपूर्ण क्रान्तियाँ : 
सर्देव ऐसे राज्यों में होती हैँ जिनमें लोकमत का दमन करके शासन 
चलाया जाता है । 

, (७) प्रजातंत्र में शासन-कर्तता स्वेच्छाचारिता का प्रदर्शन नहीं कर 
सकते और नवे न्यायालूय के कार्यों को छीनकर स्वयं न्याय की 
व्यवस्था कर सकते हैं । 
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(८) प्रजातंत्र में जनता को नागरिक-शिक्षा प्राप्त करते का सुयोग 
मिलता है । वह सार्वजनिक प्रदनों के संत्रंव में दिलचस्पी लेती हैँ | उसमें 


सार्वजनिक हित के प्रदन पर अपना स्वतंत्र म्रत प्रकट करने की क्षमता 
होती हूँ । 


प्रजातंत्र-शासन के दोप 
प्रजातंत्र-शासन में जहाँ इतने गुण हैं वहाँ उसमें--उसकी प्रणाली 
में कुछ दोप भी हैं जिनमें से निम्बलिखित विशेष उल्लेखनीय हें-- 

(१) प्रजातंत्र की शासन-संस्थाएँ मनन्‍्द गति से ही अपना कार्य-संचालन 
कर सकती हैं । किसी प्रइन पर, आवश्यकता के समय, शीक्षता से 
निर्णय करने की सुविधा कम होती है । 

(२) लोकमत की प्रगतिशीलत। के कारण जनता के विचारों में परिवर्तन : 
होता रहता हैं । किसी भी सार्वजनिक प्रइन पर मंत्रि-मण्डल में 
अथवा पालिमेंट में मतभेद होजाने से सरकारें त्यागपत्र दे देती हैं । 

- फिर नये चुनाव होते हैँ । इस प्रकार शासन-कार्य में अव्यवस्था 
.' बहुत होती रहती है । 

(३) प्रजातंत्र-प्रणाली में बहुमत जब अल्पमत के विचारों का आदर: 
नहीं करता तव अल्पमत अनेक प्रकार के विवाद तथ। उपद्रव पैदा 
करता है । यह विवाद ओर संघर्ष पालिमेंट या घारासमा के 
सदस्यों तक ही समिति नहीं रहता प्रत्युत अल्पमत जनता पर भी : 
अपना प्रभाव डालता है और जनता में उपद्रव और विद्रोह खड़े. 
हो जाते हूं । ४ 

(४) प्रजातंत्र में जनता में नवीन आदर्शों, नवीन भावनाओं तथा नयी 
विचारधाराओं के कारण नवीनता के प्रति विशेष आकषंण हो 
जाता हैं। इस प्रकार जनता में प्राचीन संस्थाओं को नप्ठ करने : 
और उनकी जगह नयी संस्थाएँ खड़ी करने का एक रिवाज-सा 
चल पड़ता है । 


(५) प्रजातंत्र में प्रचार या प्रोपेगेंडा एक महान्‌ शवित है। प्रत्येक 
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. . राजनीतिक दल नियमित रूप से अपने सिद्धान्तों: एवं कार्यों |का 
जनता में प्रचार करता हैं। जिस दल के पास प्रचारंका 


(७) 


(७) 


अच्छा साधने होता है, वह, चाहे प्रजा को उतना हितैषी दल न 
हो, तव भी अपने प्रोपेगेंडा की बदौलत चुनावों में विजय प्राप्त 
कर लेता है। प्रोपेगेंडा से जहाँ लाभ हैं, वहाँ हानियाँ भी अनेक 
हैं। प्रंपेगंडा की अधिकता का जनता पर बुरा प्रभाव पड़ता हैं। 
वह किसी भी प्रइन को स्वतंत्र वद्धि से सांचने की क्षमता खो 
बठती हूँ । | 
प्रजातंत्र में शिक्षा के अभाव के कारण जब अधिकांश जनता 
अज्ञानी गौर अशिक्षित होती हैं तव अयोग्य, स्वार्थी तथा 
अवसरवादी व्यक्ति नेता बन बैठते हैं | जब ऐसे लोगों के हाथ में 
शासन-सत्ता आ जाती है, तब वे अपने स्वार्थों की पूत्ति के लिए 
उसका दुरुपयोग करते हैँ। इस प्रकार हम देखते हैं कि निर्वाचनों में 


- रिश्वतखोरी का वड़ा आतंक रहता है । यो 


प्रजातंत्र राज्यं-प्रणाली के साथ सारी जनता सहयोग करने !को 
प्रस्तुत रहती है, तो भी अत्यन्त विचारशील पुरुष, तत्त्ववेत्ता, 
महान्‌ धर्मात्मा अथवा अत्यन्त उच्च श्रेणी के महापुरुषों के लिए 
प्रजातंत्र में कोई खास आकर्षक या उत्तेजक बात नहीं होती । 


प्रजातंत्र में जो उपर्युक्त दोष बतलाये गंये हें वे उसकी उस प्रणाली 


- दोष 


जो पाइचात्य देशों में स्थापित हैं। प्रजातंत्र के आदर्श में कोई 


'नहीं है । ये दोष व्यवहार के हैं जो प्रयत्न करने पर दूर भी हो 


* सकते हें । 


भारतवण्े ओर प्रजातंत्र 


* भारत के सभी विद्वान और राजनीतिक दल इस विवय में एक मत 
हैँ कि भारत के लिए प्रजातंत्र-राज्यप्रणाली ही सबसे श्रेष्ठ और उपर्युक्त 
हैं । भारत-राष्ट्रीय महासमा का लक्ष्य भारत में स्वावीन' प्रजातंत्र- 

: राज्य की स्थापना हैं। मुस्लिम लीग ने जब अपने लखनऊ अधिवेशन 
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“7 (अक्टूबर, १९३७) में अपना लक्ष्य पूर्ण स्वाथीनता' को पाना 
मंजूर किया तव उसके अध्यक्ष श्री मुहम्मदअली जिन्ना ने बडे ओजस्वी 
शब्दों में लीग के ध्येय की घोषणा कहते हुए कहा---“मुस्लिस लीग 
भारत के लिए पूर्ण राष्ट्रीय प्रजातस्त्रात्मकः स्वराज्य चाही है ।'' 
सिक्‍्ख, भारतीय ईसाई, दलितवर्ग, लिवरलदल, हिन्दू महासभा आदि: 
सभी दल प्रजातन्त्र के आदर्श में विश्वास करते हें। » «& 


पाकिस्तान 

विगत लाहौर अधिवेशन (मार्च, १९४०) से मुसलिमि छीग ने एक 
प्रस्ताव स्वीकार करके यह कुप्नचार करना शुरू कर दिया हैं कि भारत 
में दो राष्ट्र हें--हिन्दू और मुसलमान । इसलिए भारत में प्रजातन्त्र- 
प्रणाली उपयुक्त नहीं है। हिन्दू भोर मुसलमान दोनों के लिए अलग-अलग 
राज्य होने चाहिए । मुसलमानों का राज्य--पाकिस्तान--उत्तर-भारत में 
रहे जिसमें सीमा-प्रान्त, विलोचिस्तान, पंजाब, सिन्ध, वंगालू आदि 
शामिल हों । शेत्र भारत में हिन्दू-राज्य क्रायम किया जाये। मुसलिमः 
लीग के नेता श्री जिन्ना ने यह पाकिस्तान की नयी योजना तैयार की है । 
परन्तु इस योजना को भारत के समस्त मुसलमानों ने तो क्या उनके 
बहुमत ने भी स्वीकार नहीं किया। कांग्रेस, हिन्दू महासमा, सिख, 
ईसाई तथा छित्ररल सभी इस योजना का घोर विरोव कर रहे हैं । इस 
प्रकार भारत में पाकिस्तान की स्थापना राष्ट्र के लिए खतरनाक है $. 
और इसकी स्थापना का स्वप्न भी पूरा नहीं हो सकता । 


[ हे । ११; 
ह। मिक 
धामिक जीवन _ 
नागरिक-जीवन ओर धर्म 
मानव-जीवन में धर्म का स्थान स्व अत्यन्त महत्त्वपूर्ण रहा है । 

संसार में कोई भी ऐसा देश नहीं जहाँ किसी-न-किसी धर्म के अनुयायी न 
हों किन्तु भारत तो धर्मे-प्रधान देश ही कहलाता है । भारतीय जीवन 
के सब अंगों--राजनीतिक, सामाजिक, आथिक--पर धर्म का प्रभाव 
हैं। यहाँ 'धर्” की परिभाषा है--यतों5भ्युवयंत्रिभेयलसिद्धि: स धर्म:-- 
“जिससे अभ्युदय॑ और नि:श्रेयस की सिद्धि हो वही घम्म है । वह मत मज़हंव 
'था 'रिलीजन' के संकुचित अर्थोवाला नहीं रहा। घर्मं केवछ योगियों 
“या धर्माचार्यो- की साधना की वस्तु नहीं है। वह जीवन के प्रत्येक अंग को 
स्पर्श करता हूँ। हिन्दुओं के धर्म-प्रंथ वेद हैं। उनमें मानव-जीवन.. की 
पूर्णता के लिए नियम और साधन बताये गये हें। वे केवल आध्यात्मिक 
ज्ञान के कोष ही नहीं है, भौतिक ज्ञान के भी अक्षय भांडार हूँ। सभी 
“विद्वानों ने यह स्वीकार किया है कि भारत की संस्क्रेति आध्यात्मिक है 
और भारतीय जनता की धर्म में बड़ी श्रद्धा हैं) यहाँ धर्म ने ही मांनव- 
जीवन को सुन्दर, श्रेष्ठ और पूर्ण बनाने और धर्म-भावना ने मानव के 
नैतिक धरातल को ऊँचा उठाने में विशेष योग दिया है । धर्म हमें 
सामाजिक उत्कप के लिए ही प्रेरित नहीं करता वल्कि हमारे वेयक्तिक 
जीवन में भी आनन्द और ज्ांति का सृजन करता हैं 


(१) बेदिक धर्म 
हिन्दघर्म संसार का सबसे प्राचीन धर्म हैं । इसी का वास्तविक नाम 
वैदिक धर्म हैं; परन्तु भारतवर्ष में विदेशियों के आगमन के वाद इसे 
शर्म को 'हिन्दू घर्म' कहने लगे | यह्‌ नाम विदेशियों का रखा हुआ हूँ । वेद, 
“उपनिपद्‌, दर्शन तथा मनुस्मृति में 'हिन्दू' नाम का कहीं भी उल्लेख 
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नहीं मिलता। धामिक ग्रन्थों में इस धर्म का नाम आय्ये धर्म' लिखा है । 
उत्तर भारत प्राचीन समय में 'आयबवित के ताम से प्रसिद्ध था और 
उसके निवासियों को “जार्य्य! कहा जाता था । “आर्य का अर्थ हैं श्रेष्ठ, 
उत्तम, मान्य पुरुष । 
चारों वेद ( ऋक्‌, यजू, साम, अथर्व ) संसार के सबसे प्राचीन 
ग्रंथ हैं और वैदिक घर्म संसार का आदि-बर्म हैं। जब ब्रह्मा ते सृष्टि 
उत्पन्न की तो सबसे पहले उन्होंने चार ऋषियों को ज्ञान दिया | यही 
ईश्वरीय ज्ञान 'वेद' हैं जो उन ऋषियों के द्वारा मानव-समाज के लिए 
सुलभ हो सका । 
उपनिपद्‌ वेदों की व्याख्याएँ हें जो वाद में ऋषियों ने कीं । इसी 
प्रकार दर्शनशास्त्र भी मुनियों हारा प्रणीत हूँ । स्मृतियों में घर्मं के नियम 
हैँ। वे एक प्रकार से क़ानून-संग्रह हैं । सबसे प्राचीन स्मृति मानवधम- 
संग्रह है । यह 'मनुस्मृति” के नाम से भी प्रसिद्ध हैं । 
बेद, उपनिपद्‌, ब्राह्मण, शास्त्र, और भमनुस्मृति सब संस्कृत भाषा में 
हैं। योगदशेन के अनुसार वैदिक धर्मानुयायी को निम्न लिखित दस 
नियमों का पालन करना चाहिए । ये यम-नियम इस प्रकार हैं :--- 
(१) अहिसा--मन, वचन और कर्म से प्राणी-मात्र से प्रेम करना तथा 
किसी भी प्राणी को हानि न पहुँचाना । 
(२) सत्य--मन, वचन कर्म से सत्य का पालन करना । 
(३) अस्तेष--मन, वचन, कर्म से चोरी का त्याग 
(४) ब्रद्मचय्यं--वीय॑-रक्षा करते गौर संथमपूर्ण जीवन विताते हुए, 
ब्रह्म-ज्ञान प्राप्त करके ब्रह्मन्प्राप्ति की सावना 
करना । 
(५) अपरिग्रह--आवश्यकता से अधिक. का संग्रह न करना तथा 
स्वाभिमान-रहित रहना | 
(६) शौच-- जलादि से शरीर तथा वस्त्रों की शुद्धि, पवित्र विचारों से 
मन की शुद्धि तथा ब्रद्म-ज्ञान से मात्मा की शुद्धि करना ६ 
(७) सन्तोष--पुरुपार्थ करना तथा हानि-लाम में शोक न करना । 
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(८) तप-कष्ट सहन करते हुए भी धरंसम्मत कार्यों का अनुष्ठानकरना ॥ 77 
(९) स्वाध्याय--स्वयं पढ़नां तथा दूसरों को पढ़ाना । ४ के 
(१०) ईइवर-प्रणिधान--ईश्वर की भक्त में आत्म-समर्पण । ः 
इस प्रकार संक्षेप में, सूत्ररूप में योगदर्शन-कार ने धर्म के दस नियम 
व्वतलाये हैँ । इनके अनुसार आचरण करके मनुष्य न केवल लौकिक सुख 
ही प्राप्त कर सकता है, प्रत्युत मोक्ष भी प्राप्त कर सकता हैं | 
वैदिक धर्म के मौलिक सिद्धान्त इस प्रकार हैं : 

(१) एकश्वरवाद--इस विश्व और ब्रह्माण्ड का कर्त्ता केवल एक 
ईदवर है । वह सर्वशक्तिमानू, निविकार, अजन्म, अनादि, 
सर्वव्यापक और सर्वज्ञ आदि हैं । 

(२) जीव चेतन है और अनन्त हूँ । वह अमर है, अजन्म हैःऔर 7 

, भनादि हैं | जीव में इच्छा, ज्ञान गौर प्रयत्न होता हूँ । जीव १: 
जैसे कर्म करता हैं, वेसा ही उसे फल मिलता है। जब जीव श्रेष्ठ: 

; कर्म करता हैं और उसे मोक्ष मिल जाता हैँ तव वह १५ खरब, 
५०७ अरब, २० करोड़ वर्ष बाद पुनः शरीर घारण करता हूँ 4 

(३) जीव एक शरीर का त्याग करके दूसरी योनि में जाता हूँ। इस 
प्रकार पुर्नेजन्म में विश्वास वेदिक सिद्धान्त हैं । 

“(४) यह सृष्टि-रचना प्रकृति और जीव से हुईं है । प्रकृति जड़ हूँ । - 
उसमें चेतनता का अभाव हूँ । प्रकृति का कभी नाश नहीं होता । 
इसलिए वह अनादि हूँ, अनन्त हूँ । | ४ हे का 

(५) वैदिक धर्म के अनुसार मानव-जीवन चोर आश्रमों में विभाजित 
है-- ब्रह्म चय्यं, गृहस्थ, वानप्रस्थ भौर संन्यास । है 

/(६) इसी प्रकार मानव-समाज गुण, कर्म और स्वभाव के आधार पर 
चार वर्णों में विभाजित हैं-ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र । 

(७) वैदिक धर्म मृर्तिपुजा और अवतारवाद में विश्वास नहीं करता । 

(८) वैदिक घर्मं जात-पाँत और अस्पृश्यता की भी आज्ञा नहीं देता । 

आज भारतवंप में वैदिक धर्म के इस स्वरूप की झलक आर्य-समाज 
में ही विद्यमान है, परन्तु वह भी पूर्णतया इसका पालन नहीं करता ॥ £ः 


भू 
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शेप हिन्दू-समाज में आज वैदिक घमर्में का केवल विकृत रूप ही रह गया 
है । वैदिक घ॒र्म के अनुयायियों में अनेक घामिक पंथ और प्रचलित हैं। 
हिन्दू-समाज के अन्तगंत विविध प्रमुख मत इस प्रकार है-- 


(२) जैन सत 


ईसा से ६ शताब्दियों पहले महावीर ने जैन मत की स्थापना की 
थी। जैन मत वंदिक धर्म की प्रतिक्रिया के रूप में उदय हुआ था। 
वह वैदिक घमं के कुछ सिद्धान्तों को स्वीकार करता है । वस्तुतः वह 
हिन्दू धर्म का ही एक रूप हैं । 

जैन-मत जगत की उत्पत्ति का कर्ता ईश्वर को नहीं मानता और 
ने वह वैदिक वर्ण-व्यवस्था को मानता है । जैन मत शरीर और मन की 
शुद्धता पर जोर देता हैँ । इस मत के तीन मूल तत्त्व हँ-- ज्ञान, भक्ति 
भौर सदाचार । इन तीनों के द्वारा मोक्ष प्राप्त हो सकती हैं । 

-विद्व में दो शक्तियाँ हैं--प्रकृति और आत्मा। विशुद्ध आत्मा जब 
भौतिक शरीर में आजाता है तव वह दुःख का कारण बन जाता है । इस- 
लिए तपस्या हारा इस शरीर को कष्ट देना चाहिए जिससे आत्मा इसका 
परित्याग करके मोक्ष का आनन्द भोग सके निर्वाण में अतीत के कर्मो 
का नाश हो जाता हूं जौर आत्मा शरीर-बन्धन से मुक्त हो जाता है । 
जैन मत के भनुसार श्रेष्ठ आचरण के लिए निम्नलिखित नियमों का 
पालन करना चाहिए-- (१) अहिंसा (२) सत्य (३) अस्तेय (४) शीच 
(५) त्याग .। 

जन मत की पुस्तकें 'आगम' कहलाती हैं। जनों में दो सम्प्रदाय 
हैं--द्वेताम्वर और दिंगम्बर । इवेताम्बर श्वेत वस्त्र घारण करते 
हैं और दिगम्बर वस्त्र घारण नहीं करते, नग्न रहते हें। यद्यवि 
जैनमत के प्रवर्तक महावीर तास्तिक और मूर्तिपूजा के विरोबी थे, 
तो भी आजकल जैन मतावहम्बी महावीर की मूर्तियाँ- बनाकर उनकी 
पूजा करते हैं। अहमदाबाद, इछोरा अजमेर, आबू और काठियावाड़ 
में जेन-मन्दिरों की प्रधानता हूँ । ये जनों के ती्य-स्थान हैं । सन्‌ १९३१ 
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* की जनगणना के अनुसार भारत में १२ लाख ५१ हजार १०५ जैन हैँ। 
:.. यद्यपि हिन्दू धर्म जैन धर्म. से भिन्न है परन्तु इसमें तनिक भी संन्देह 
- नहीं कि जैन अपने को हिन्दू ही मानते हैं और . हिन्दू भी जैन धर्माव- 
* लूम्बियों को हिन्दू मानतेः हें | वे गौ-पूजा करते हें, हिन्दू देव-मन्दिरों में 
जाते हैँ, हिन्दू उत्तराधिकार क़ानून को मानते हैं; हिन्दू पर्वों और 
उत्सवों को मानते हैँ और भाषा और संस्कृति की दृष्टि से भी वे- हिन्द 
ही हैं। ' ह 


(३) बौद्ध मत 
बौद्ध मत की प्रतिष्ठा ईसा से पूर्व. पाँचवी शताब्दी में गौतम बुद्ध ने 
की थी । महात्मा बुद्ध के मतानुसार जीवन दुःखमय है; संमस्त-दुःखों 
का कारण मोह भौर तृष्णा हैँ । अतः इच्छाओं के दमन द्वारा ही दुःखों 
का परिहार हो सकता हैं । प्रत्येक्र व्यक्ति के लिए बुद्ध ने निम्नलिखित 
- नियमों के पालन पर जोर दिया है--(१) अहिसा (२) अस्तेय, (३) 
ब्रह्मचयं (४) सत्य (५) ईर्ष्या-त्याग- (६) शिष्ट भाषण (७) प्रदोभन- 
त्याग .(८) घृणा-परित्याग. (१) अज्ञान-निवारण 
बौद्ध मत में मुक्ति के लिए ईश्वर-भक्ति और ज्ञान की आवश्यकता 
- नहीं है । उसमें नीति-मार्ग पर अधिक जोर दिया गया है । उसकी दृष्टि 
' में आत्म-संयम ही मोक्ष का. साधन हैं | बौद्ध मत में अहिंसा -को सबसे 
' उच्च स्थान प्राप्त हैँ । इस धर्म का प्रचार एशिया में खूब हुआ।' 
यद्यपि भारत में तो वौद्ध-मतानुयायियों की संख्या बहुत ही कम है, परन्तु 
ब्रह्मा, लंका, तिव्वत, मंगोलिया, चीन और जापान में वौद्ध मत.का ही 
प्रचार अधिक है क्योंकि सम्राट बशोक ने बौद्ध मत का अनुयायी वनकर 
उसके विरतार के लिए इन देझों में महान्‌ उद्योग किया था।. - 
बौद्धमत के अन्तगंत दो बड़े सम्प्रदाय हें--हीनयान और 
महायान | हीनयान सम्प्रदायः के अनुयाय्री बुद्ध के उपदेश्ों. में 
श्रद्धा रखते हें; वे बुद्ध को एक शिक्षक के रूप में मानते हैं जिसते 
दु:खों से मुक्ति पाने का मार्ग बतलाया | महायान सम्प्रदाय के अनुयायी 
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वुद्ध को भगवान्‌ मानते हैँ भौर उन्हें सर्वज्ञ एवं अमर मानकर उनकी 
पूजा करते हूँ । । 2 
: बुद्ध हिन्दुत्व के पुजारी थे। वह वास्तव में हिन्दू-समाज के एक 
सहान्‌ क्रान्तिकारी सुधारक थे । उनके महान्‌ कार्य की विशेषता यह है 
कि उन्होंने उपनिषदों के सिद्धान्तों और वेद के उपदेशों को व्यावहारिक 
जीवन में ओतप्रोत कर उनकी सत्यता प्िद्ध की | वुद्ध ने ईश्वर और 
आत्मा के संत्रंध' पर भी उत्तना अधिक ज्ोर नहीं दिया जितना लछोक- 
कल्याण और सेव।-धर्म पर । उन्होंने भारत में प्रचलित जाति-प्रथा की 
निस्सारता को सिद्ध करके मानव-बन्धृत्व की स्थापना की। उन्होंने 
स्त्रियों की स्थिति में भी सुधार किया । वास्तव में वृद्ध विश्व-प्रेम फे 
मानवीय उच्चादर्श को जीवन में चरितार्थ करनेवाले मानवता के महान्‌ 
पुजारी थे। परन्तु आज वौद्धमतानुयायी बुद्ध के आदर्शों व सिद्धान्तों के 
सर्वथा विपरीत आचरण कर रहे है । ' 


सिक्ख मत 


सिक्‍्ख मत नवीन मत है | यह हिन्दू-समाज में सुधार करने के लिए 

एक ऐसे युग में प्रचलित हुआ था जबकि हिन्दुत्व पतन की चरम-सीमा को 

पहुँच चुका था। जा हिन्दुत्व पर विजातीय शासकों द्वारा आक्रमण 

हो रहा था, तब गुर नानक (सत्‌ १४६९-१५३८ ) ने सिक्ख मत की 

स्थापना की थी । गूरु नानक ने देश में श्रमण कर लोगों को यह सन्देश 

दिया कि सबको ईश्वर की सत्ता में विश्वास करना चाहिए । कंहा जाता 

है कि हिन्दुओं के अतिरिक्त मुसलमान भी- नानक के भक्त वन गये । 

गुरु नानक का जातपाँत और अस्पृश्यता में विश्वास नहीं था। सब 
मनुष्य समान हँ--यही उनका मूल सिद्धान्त था | सिक्खों का धर्म-ग्रन्थ 

आदिय्प्रन्य' है । सिक्रत्रमतानुसार ईश्वर एक और सर्वेब्यापक हैं, 

'वह अभय, अमर, अजन्म, स्वयम्भू, महान्‌ और दय'ल॒ हैं । वह सत्य 
- था, सत्य है और सदैव सत्य रहेगा । उसके सिदा दूसरा कोई नहीं । 
अनेक गुणों के कारण ईइवर के अनेक नाम हूँ, पर उसका म्‌ख्य नाम 
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सतनाम है । सिक्ख मत में इस जगत को अनित्य माना गया है और 
कहा गया हैँ कि ईइ्वर के ज्ञान से ही मोक्ष मिर्ल सकता है; अतः उसी 
के ध्यान करना चाहिए अरे उसके ही चरणों में आत्म-समपंण करता 
चाहिए । सिकख मत मूति-पूजा में विश्वास नहीं करता और न वर्लि 
देने में ही उसका विश्वास है । सिक्‍्ख गुरु-परम्परा को मानते हैं । उनके 
दस गुरु हुए हें--( १) नानक (२) अंगद (३) अमरदास (४) रॉमें- 
दास (५) अर्जुन (६) हरगोविन्द (७) हरराम (८) हरकिंशन 
(९) तेगवबहादुर (१०) गोविन्द्सिह । नानक्र के स्वर्गवांस के बाद 
' सिक्ख मत में एक नये सम्प्रयाय का उदय हुआ जो दसतवें गुरु के जीवव- 
कार में पूर्णतया सुमंगठित हो चुका था। सिक्तखों को हिन्दुत्व की रक्षा 
के लिए विजातीय शांसकों से लोहा लेना पड़ा, इसलिए सिर्क्ब-मंत 
सैनिक संगठत में परिणत हो गया । यहं नवीन सम्प्रदाय 'खालसों पंथ” 
ता है । इसके विपरीत जो नानक के शान्ति के उपदेशों में विश्वास 
'करते हैं वे नानक-पंयी”' कहलाते हैं । डर 
भारत में सिक्खों की सत्रसे अधिक संख्या पंजाब में है । भररित में 
कुल सिक्ख ४३ लाख २५ हजार ७७१ हैं। सिकख॒ पंच ककार धारण करते 
:हँ--केश, कच्छ, कड़ा, कृपाण और कंघा । 


हिन्दू-समाज के अन्य मत-मतान्तर 

उपर्युक्त प्रमुख मतों के अतिरिक्त हिन्दू-समाज में और भी विविध 
मत एवं पथ हूँ । हम संक्षेप में इनका उल्लेख करते हैं। 

हिन्दू-समाज में अगणित्र मतों के श्रादुर्भाव का कारण यह हैं कि 
“भिन्न-भिन्न देवताओं को ईश्वर का प्रतीक माता गया है--जैसे ब्रह्मा, विष्णु, 
महादेव आदि । 

अज्ञानवश लोगों ने अपने इष्ट देवता को ही सर्वेपिरि प्रधानता देकर 
विविघ पथों की कल्पना कर डाली । उन्होंने अपने इष्ट-देवता को ईइवर 
“का अवतार माना और उसकी मूर्ति बनाकर पूजा करने छगे। विष्णु 
के माननेवाले वेष्णण और शिव के माननेवाले शव कहलाये। यंही 
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नहीं, लोगों ने देवियों की भी कल्वना की--जैसे सरस्वती, लक्ष्मी, पाती 
आदि ब्रह्मा की देवी सरस्वती, विष्णु की देवी लक्ष्मी और शिव को 
देवी पावेती या दुर्गा मानी गयी । इन तीनों देविश्रों को आदिशवित 
माना गया हैं और इनके उपासक द्ाक्‍्त कहलाते हैं । इनके अलावा 
हिन्दू-समाज में कवीर-पंथ, दादू-पंथ, गोसाई सम्प्रदाय, माघव और 
नारायण सम्प्रदाय और वाममांगं॑ जादि अनेक पंथ और सम्प्रदाय प्रच- 
लित हैँ जो किसी संत अथवा आचार के नाम पर कायम हुए हैं । 
आयंसमाज 
उन्नीसवीं सदी में जब भारत म॑ वैदिक धर्म के प्रति हिन्दओं की 
श्रद्धा नष्ठ हो रही थी, घामिक क्षेत्र में पाखण्ड और दम्भ का ज़ोर बढ़ 


रहा था और समाज नैतिक पतन की ओर तेजी से अग्रसर हो रहा था, 


तब घामिक हिन्दू जाति के अन्धविद्वास, और अज्ञान को दूर करने के 
लिए स्वामी दयानन्द ने आर्थसमाज की स्थापना की। उन्होंने समस्त भारत 
में भ्रमण करके वैदिक-धर्म-विरोववी मत-मतान्तरों का खण्डन क्रिया और 
वैदिक धर्म के सच्चे स्वरूप को जनता के सामने प्रस्तुत क्रिया । स्वामी 
दय-ननन्‍्द थे आरयंसमाज के १० नियम निर्धारित किये जो इस प्रकार हें-- 
(१) सब सत्य विद्या का और उससे समझे जानेवाले सब पदार्थों का 
आदिमूल परमात्मा हैँ । 
(२) ईश्वर सच्चिदानन्द वह्य, निराकार, सर्वशक्तिमान्‌, न्यायकारी, 
” दयालु, अजन्मा, अनन्त, निरविकार, अनादि, अनुपम, सर्वाधार, 
सर्वेश्वर, सर्वव्यापक, सर्वान्तर्यामी, अजर, अमर, अभय, नित्य, 
£ पवित्र और सृष्टिकर्त्ता हूँ । उसी की उपासना करना उचित हूँ । 
- (३) वेद सत्य विद्याओं की पुस्तक हूँ । वेद का पढ़ना-पढ़ावा, सुतना- 
सुनाना आर्यों का परम धर्म हैँ । 
(४) सत्य को ग्रहण करने और असत्य को छोड़ने को सदा उद्यत रहना 
चाहिए । 
. (५) सब काम धर्मातुसार सत्य और असत्य का विचार करके करना 
“५ - . चाहिए। | 


के 
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-(६) संसार काउपकार अर्यात्‌ आत्मिक और सामाजिक उन्नति करना 
, _- आर्यसमाज का मुख्य उद्देश्य है। ' - 
' (७) सबसे प्रीतिपूर्वक घर्मातूसार यथायोग्य आचरण करना चाहिए 
« (८) अत्रिद्या का नाश और विद्या की वृद्धि करनी चाहिए | 
: (९) प्रत्येक-को अपनी ही उन्नति से सन्तुष्ट न रहना चाहिए, किन्तु 
-... सत्रकी उन्नति में आनी उन्नति समझनी चात् डेप 
(१०) सब मनुष्यों को सामाजिक सर्वेहितकारी नियम पालने में परतंत्र 
ओऔर प्रत्येक हितकारी नियम में स्वतंत्र रहना चाहिए । 
,.आयंसमाज के द्वारा हिन्दू-समाज में अनेक क्षेत्रों में सुधार हुए। 
उसने वेद-कालीन गुरुकुल शिक्षा-प्रणाली की स्थापना की तथा कन्याओं 
की शिक्षा के लिए अलग कन्या-गुहकुल खोले। स्त्रियों में शिक्षः-प्रचार 
और परदा-प्रथा-निवारण के लिए खास तौर से काम किया। बाल- 
विवाह तथा वंवाहिक कुरीतियों के नित्रारण के लिए भी महान्‌ प्रयत्न 
किया गया। मादक-द्रव्य-निषेघ, हिन्दी-भाषा प्रचार विधववा-विवाह, 
अनाथों की रक्षा तथा शुद्धि-संगठन - ये आर्य-समाज के मुख्य आन्दोलने 
हैं । आर्यंसमाज ने ऐसी सर्वतोमुखी क्रान्ति का प्रादुर्भाव किया कि. जिससे 
मतजाय हिन्दू-जीवन में जागरण, शक्ति और स्फूर्ति का संचार होगया। 
भारतवर्ष में आज भी प्रत्येक नगर और जिले में आपे समाज कार्य कर 
रहा हैं । भारत के बाहर भी यूरोत्, अमरीका और अफ्रीका में जहाँ 
भारतीय प्रवासी रहते हैं, आयंसमाज की संस्थाएँ हैं । ' 


| त्राह्म-समसाज 3 
सन्‌ १८२८ में बंगाल में राजा राममोहन राय नें उपनिषंदों के प्रह्म 
की उपासना के लिए ब्राह्मसमाज' की स्थापना की । सन्‌ १९३० में सबसे 
पहले उसका मन्दिर स्थापित क्रिया गया जिसमें सत्रको प्रवेश की आज्ञा 
दी गयी। ब्रा ह्मममाजी मूतिपूजा, जातपाँत, अस्पृश्यता आदि कुप्रयाओं को 


नहीं मानते। इस प्रकार : 'ब्राह्मसमाज' ने हिन्दुओं को विधर्मी होने से 
बचाया । 
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रामकृष्ण-मिशंन 

सन्‌ १८३३ में बंगाल में रामकृष्ण पर्महंस का जन्म हुआ। वे 
ईइवर के अनन्य भक्त थे । सांसारिक सुखों को त्याग कर उन्होंने संन्यांस- 
ब्रत लिया और योग-समाधि द्वारा ईश्वर की प्राप्ति के लिए साधना की | 
उन्होंने यह अनुभव किया कि सब धर्मों में एकता है ।- इसलिए उन्होंने 
किसी धर्म का खण्डन नहीं किया । स्वामी विवेकानन्द, जो रामक्ृष्ण के 
महान्‌ शिष्यों में से थे, वेदांत के प्रकाण्ड पण्डित ये। उन्होंने वेदान्त का 
प्रचार. विदेशों में भी किया | स्वामी रामकृष्ण के उपदेशों का प्रचार 
करनतेवाली संस्था 'रमकृष्ण मिशन नाम से प्रसिद्ध हूँ । 


इस्लाम धम्म 


- » इस्लाम या मुसलमान धर्म संसार के प्रमुख धर्मो-म से है । इसके 
संस्थापक हज़रत मुहम्मद की जन्म-भूमि एशिया महाद्वीप के अरब देश में 
है. :अरबवासियों के द्वारा ही यह घर्मं भारत, भफगानिस्तान, मिश्र, तुर्की 
आदि देक्षों में फैलाया गया । मुहम्मद साहब के उपदेशों का संग्रह-'कुरान 
में है। जब मुसलमानों का राज्य हिन्दुस्तान में हुआ तो उन्होंने भी 
अपना घ॒र्म यहाँ प्रचलित किया । कई मुसलमान बादशाहों ने धर्म प्रचार 
के लिए हिन्दू जनता पर बड़े अत्याचार किये, किन्तु अकबर आदि ने 
जंनता को पूर्ण स्वतन्त्रता दी | मुहम्मंद साहब के उपदेशों का सार 
यह है:-- 
(१) एक ईद्वर में विश्वास करो । 
(२) कुरान में विश्वास करो ।_, 
- (३) खुदाई निर्णय, स्वर्ग और नके में विश्वास करो । 
(४) पैगम्बरों में भक्तिमाव रखो । 
(५) प्रतिदिन यह पाठ करना चाहिए कि “अल्लाह के सिवा और 
कोई ईदवर नहीं हैं | मुहम्मद अल्लाह का पैगम्बर है । 
'(६) मक्का की ओर मूहें करके दिन में ३ से.५-बार तक नमाज पढ़नी 
चाहिए । 
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(७) दान-दक्षिणा देनी चाहिए । 
(८) रमजान के दिनों में व्रत रखना चाहिए। हम 
(९) मक्का की तीर्थ-यात्रा करनी चाहिए ! पे 
इस्लाम का मूत्तिपूजा में विश्वास नहीं है । उसका भ्रातृभाव और 
समानता का सिद्धान्त अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है, और उसका द्वार सब 
मनुष्यों के लिए खुला हुआ हूँ । मुहम्मद साहव ने कर्म पर अधिक ज़ोर 
दिया है । उन्होंने लिखा.हँ-- 
“ज्ञो सच्चाई फे साथ अपनी जीविका कमाते हैं, उन्हें ईइवर प्रेम 
करता हूँ । 
“ईश्वर उन लोगों पर कृपा करता है जो अपनी मेहनत से कमाते 
हैं और भिक्षावृत्ति पर निर्भर नहीं रहते । 
दान-दक्षिणा के सम्बन्ध में मुहम्मद साहब ने लिखा है-- 
..._ “दान देना प्रत्येक मुसलमान का धर्म हे । जिसके पास दान देनें के 
लिए कुछ नहीं, उसे चाहिए कि वह दूसरों के ताथ भलाई करे और बुराई 
से मलग रहे । यही दान हूँ । ह 
“भूखों को भोजन दो; रोगियों की सेवा करो। आपत्ति-प्रस्त व्यक्ति 
की ( चाहे वह मुसलमान हो या ग़ेर-मुसलमान ) सदद करो ॥” 3. : 
सहनश।लता की भावना के संबंध में मुहम्मद साहव का भादेश हँ--- 
“पूरा मुसलमान वही हैँ जिसके वचन और कर्म से मांनव-जाति 
सुरक्षित रहे | सावधान रहो ! वह मुसलमान नहीं जो व्यभिचार करता 
है, च'रोी करता है, मदिरा-पान करता है या जो किसी के घन का अप- 
हरण करता है । 
“जो एकबवरवादी हैं और जो परलोक में पविद्वरास करता है, उसे 
अपने पडोसियों फो हानि नहीं पहुँचानी चाहिए । 
“यदि तुस्॒ सृष्टि-रचयिता को प्रेस करते हो, तो पहले अपने संह- 
योगियों फो प्रेम करो ! 
४ इइवर उसके लिए दयाल नहीं जो मानव-जाति के प्रति ऐसा 
व्यवहार नहीं करता । 


 : कं 
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भारत में मुसलमानों के दो मुख्य सम्प्रदाय हैं-शिया और सुन्नी । दोनों 
में सवसे अधिक संख्या सुन्नी मुसलमानों की है । शिया वहुत ही कम हैं ॥ 
अभरत्र तथा दूमरे देशों से भारत में आये हुए मुसलमानों तथा उनके वंशजों 
की संख्या भी वहुत कम हैं। शत्ताब्दियों त्तक हिन्द्र और मुसलमानों के साथ 
रहने से एक-दूसरे पर आाचार-विचार का भी बहुत प्रभाव पड़ा हैँ । कई 
मुसलमान औौर हिन्दू वेशभूपा, मापा आदि की संकीर्णता से बहुत दूर हैँ । 

अधिकांश मुसलमानों के तो पूव॑ज हिन्दू ही हैं ! वम्बई में खोजा, गुज-- 
रात ( काठियावाड़ ) में कच्छी मेमन, हलाई मेमन और बाहरा तथा 
मलकाने आदि पहले हिन्दू थे। भाज भी उनके उत्तराधिकार तथा 
विरासत और वसीयत के मामले हिन्दु-विधान के अनुसार तय होते हैं । 

सन्‌ १९६१ की जनगणना के अनुसार भारत में मुसलमानों की 
जनसंख्या ७ करोड़ ७६ लाख ७८ हजार हैं । 


ईसाई धर्म 


ईसाई धर्म भी संसार के प्रमुख धर्मो में से है । इसके प्रव्तक महात्मा 
ईसा एशिया महाद्वीप में गेलिली में पैदा हुए थे, प न्तु उनका घर्म पहले 
यूरोप में फैला । जब यूरोत्र के निवासी वाणिज्य-व्यापार करने या उप- 
निवेश वसाने के लिए दूसरे महाद्वीपों, देशों या टापुओं में पहुँचे तो अपने 
धर्म को वर्ह लेगये और उसे वहाँ प्रचलित किया । 

ईसा ने धर्म के मूलतत्त्वीं के रूप में नीचे लिखे आदेश ' दिये थे--- 
किसी और देवता को मत मानो जल, थल ओर आरूाश की किसी वस्तु 
की प्रतिमा या चित्र मत वनाओ, लोगों के आगे सिर न झुकाओ, न उनकी 
पूजा करो; सब्रके प्रति दया दिखाओ; अपने प्रभु का नाम बेकार मतः 
लो; ६ दिन काम करके रविवार को पवित्रता से त्रिताओ; अपने माता- 
पिता का आदर करो | व्यभिचार मत करो; चोरी मत करो ; अपने पड़ोसी 
के विश्द्ध झूठी गवाही मत दो और न॑ उसकी किसी चीज पर जी 
ललचाओ । | 


१. 'एक्सोड्स (ओोल्ड ठेस्टामेण्ड) : अध्याय २० 
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भारत में पुतंगाल देशंवासी व्यापार के लिए आये, तव उन्होंने यहाँ 
ईसाई-घर्म का सूत्रपात किया। वाद में यहाँ ईस्ट इण्डिया कम्पनी का राज्य 
उसके शासक्रों द्वारा फंलाया जाने लगा और. अंग्रेजी राज्य की स्थापना 
होजाने के बाद तो राजसत्ता की सहायता से यहाँ: ईसाई-धर्म का जोरों से 
प्रचार किया गया । फलस्वरूप' भारंत में एक नंया सम्प्रदाय पैदा हो गया 
जो 'इण्डियन क्रिश्वियन' कहंलाता हैं। आजतेक भारतं में यरोप्त और 
अमरीका के विदेशी मिशन ईसाई धर्म का प्रचार करते आंरहे हैँ । नगर- 
नगर में ईसाई और उनके पादरी और गिरजे दिखायी देते हेँ । आरण्यकं 
जातियों (जैसे भील, गोंड, संथाल,-कोल भादि ) में ईसाई धम-प्रचारकों के 
विशेषरूप से केन्द्र बने हुए हैं, और उनमें नियमित रूप से प्रचार हो रहा 
है । ईसाई पादरी व प्रचारक शिक्षा, चिकित्सा आदि अनेक प्रकार से 
प्रलोमन भी देते हैं। सन्‌ १९३१ में भारत में ईसाइयों की आबादी 
६२ लाख ९७ हजार ७ थी । 


पारसी धर्म... : बह 
ईसा से पूर्व ८ वीं सदी में फारस में पारसी मत की स्थापना हुंई। 
जरथुस्त्र ने इस धर्म की प्रतिष्ठा की | यहँ फॉरस का राष्ट्रीय धर्म थो । 
और समस्त फारस में इस धर्म के अनुयायी थे। परंतु जब सन्‌ ५३७ में 
मुसलमानों ने फारस पर आक्रमण क्रिया तो उन्होंने वहुत-से पारसियों 
को मृूसलमान बना लिया । जरथुस्त्र के कुछ अनुयायी भारत में आकर 
बस गये । अब इस सम्प्रदाय के लोग केवल भारत में ही मिलते, हें । 
पारसी धर्म का आवार नीति-शास्त्र हूं । ये अहिंसा, दान, पवित्रता और 
'परोतकार में पूरा विश्वास रखते हैँ । ये अग्निपुजक हैँ । तपस्या और 
तपसस्‍्वी जीवन के लिए पारगी घर्म में कोई स्वात नहीं है । इनकी धर्मे- 
पुस्तक अवेस्ता हैं । पारसियों में कोई जाति-भेद नहीं है । वे धर्मान्धता 
और प्रचार में विश्वास नहीं करते । पारसि्रों में विद्या, वैभव और विद्वत्ता 
अधिक है । पारसी अधिकांश में बम्बई प्रान्त में हें । भारत में इनकी 
संख्या ११ लाख के लगभग हूँ। 
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भारत के सामाजिक जीवन में एकता का अभाव है। हिन्दू, 
मुसलमान, ईसाई, पारसी, सिक्‍्ख आदि थधर्ममात्र ही नहीं हूं, वल्कि 
वे सामाजिक जीवन की भी व्यवस्था करते हूँ । प्रत्येक धर्म के घामिक 
सिद्धान्त ही भिन्न नहीं होते, प्रत्युत उनके द्वारा प्रतिपादित सामाजिक 
व्यवस्थाएँ, आदर्श और सस्थाएँ मी भिन्न होती हैं | सामाजिक जीवन में 
रीति-रिवाजों का बड़ा महत्त्व हैं। सच तो यह है कि सामाजिक जीवन 
इन रीतियों के भाधार पर ही स्थिर हूँ । यूरोप के देशों में विविध धर्मो 
का पालन करते हुए भी छोग सामाजिक जीवन में समता के आदर्श को 
स्वीकार करते हैं । इसके विपरीत भारत में प्रत्येक घ्मं और मत ने अपना 
समाज-शास्त्र अपने ही ढग का गढ़ लिया हैं । एक हिन्दू का सामाजिक 
जीवन एक मुसलमान या ईसाई के साम्राजिक जीवन से भिन्न है । यद्यपि 
इसमें परस्पर समन्वय करनेवाली प्रवृत्तियाँ भी काम कर रही हैं। मारतीय 
सामाजिक जीवन के प्रवान-प्रवात अंगों की रूपरेखा यों है -- 


0 वी 
हिन्दू जीवन 
 हिन्दूलसमाज की मुख्य विशेषता है संयुक्त परिवार तथा जाति-अ्रया । 
आर्यसमाज संद्धान्तिक रूप में जातपाँत को नहीं मानता; परन्तु व्याव- 
हारिक रूप में इसका घातक प्रभाव भार्यसमाज पर भी पड़े बिना नहीं 
रह सका । आर्यसमाज भारत में पुनः बेदिक वर्ण-व्यवस्था की स्थापना 


करना चाहता है । अतः सबसे पूर्व प्राचीन वर्ण-व्यवस्था पर व्यावह्रिक 
दृष्टि से विचार करना उपयुक्त होगा । 


बे ए्‌ 
वेद्क वर्ण-व्यवस्था 
'वर्ण' शब्द के अयये हैं रूप, भेद, प्रकार, रंग आदि । परत्तु इसका 
वैदिक अर्थ है श्रम-विभाजन । 
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ऋग्वेद के पुरुष-सूवत में वर्ण-व्यवस्था का विधान है। यजूवेंद. में 
लिखा है--- | 

“जो पुर्ण व्यापक परमात्मा की सृष्टि में मल के समान सबसमें 
उत्तम हो वह ब्राह्मण, जो बाहु की भाँति बलवीयंवान्‌ हो वह क्षत्रिय, जो 
उरू की भाँति अन्य सब अंयों का पोषण करे वह वंइय और जो पांवों की 

ति सेवा करे वह श॒द्र हे ।/! 

इस वेद-मंत्र में सम्पूर्ण मानव-संमाज को गृणों एवं योग्यता के 
आधार पर चार भागों में विभाजित किया गया है--ब्नाह्मण, क्षत्रिय, 
वैश्य और शूद्र । ब्राह्मण की उपमा मस्तिष्क से दी गयी हैँ। जिस 
प्रकार शरीर में मस्तिष्क का स्थान सर्वोच्च है, उसी प्रकार समाज में 
ब्राह्मण का स्थान हैँ । वह जैसे शरोर के कार्यों का संचालक है;. उसी 
प्रकार ब्राह्मण भी समाज का नियामक हैं । क्षत्रिय की उपमा बाहु-से 
दी गयी हैँ। जिस प्रकार वाहु शरीर में बल का सूचक हैं और 
शरीर की रक्षा करता है उसी प्रकार क्षत्रिय अपने वल से समाज की 
रक्षा करता है । उरू का काये है भोजन के पाचन आदि से शरीर;का 
'पोषण । उसी प्रकार वैश्य का भी कार्थ पोषण करना हैँ। वह धन-धान्य 
से समाज का पालन करता है। पाँव जिस प्रकार शरीर की सेवा करते 
हँ---उसी प्रकार शूद्र भी सारे समाज की सेवा करते हैं । 

वर्ण व्यवस्था के सिद्धान्त में यह कार्य-विभाजन बड़ी उत्तमता से 
किया गया है । समाज को ब॒द्धि, बल, पोषण और सेवा इन चार की 
ज़रूरत है ही । जबतक इनमें से एक का भी अभाव होगा समाज-क़ी 
व्यवस्था ठीक नहीं रह सकती । ब्राह्मण वृद्धि का प्रतीक है; क्षत्रिय बल 
का, वैश्य पोषण का और झूद्र सेवा का। यह, वर्ण-व्यवस्था व्यक्तिगत 
गुण, कर्म और स्वभाव पर निर्भर है | जन्म के कारण ही न कोई ब्राह्मण 
हो सकता हूँ. न क्षत्रिय और न वैश्य । यही कारण है कि सामाजिक 
जीवन में संस्त्रार का विशेष महत्त्व है । संस्कारीं से ही एक झाद्ग ब्राह्मण 

१. ब्राह्मणो5स्प मुस्वमासीद्बाहु राजन्यः कृत 

उरू तदस्प यद्वेद्य पद्म्पां शूद्रो अनायत ॥यजुर्वेद ३१-११ 
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का पद पा सकता हैं एक वैद्य क्षत्रिय वत सकता हैं । यदि ब्राह्मण में 
उसके वर्ण के अनुसार गुण-कर्म न हों तो वह गिर जाता है । 

(१) ब्राह्मण के कत्तंव्य--वेद-शास्त्रों तथा समस्त ज्ञान-विज्ञान 
का अध्ययन करना, उनकी जनता को शिक्षा देना, शुभ कर्म करना, 
तथा यज्ञ कराना, समाज को विद्यादि शुभ गुणों को दान देना गौर 
गृहस्थों से अपनी जीविका के लिए दान-दक्षिणा प्राप्त करना | गीता के 
अनुमार ब्राह्मण में निम्नलिखित गृणों का होना आवश्यक हँ--शम', दम, 
तप, शौच, क्षमा, तिरभिमान, ज्ञान, विज्ञान तथा आस्तिकता। 

(२) क्षत्रिय के कत्तेब्य--वेद-जास्त्रों का गव्ययन, यज्ञ तथा शुभ 
कर्म करना, सुपात्रों को दान तथा प्रजा को अभग्रदान, प्रजा की रक्षा, 
जितेन्द्रिय रहता, वीरता के काम करना, तेजस्वी होना, आपत्ति के समय 
चैय्य॑ं से काम लेना, सेन्‍्य-विद्या में निपुणता, युद्धफकौशल, ईदवर-भक्ति तथा 
प्रजा को पुत्र के समान मानना । 

(३) वंद्य के कत्तंव्य--वेद-शास्त्रों का अध्ययन, यज्ञ करना, दान 
देना, पशु-पालन, वाणिज्य-व्यापार करना, व्याजछेना तथा कृषि करना । 

(४) शूद्र के कर्तंब्य--मनृस्मृति के अनूसार परमेश्वर ने जो 
विद्याहीन हो जिसको पढ़ने से भी विद्या न आ सके, जो शरीर से पुष्ट, 
सेवा में कुशल हो उस शूद्र के लिए अन्य वर्गों की निंदा से रहित प्रीति- 
पूर्वक सेवा करना यद्दी एक कर्म करने की आज्ञा दी ग्रयी हैं । 

इन वर्णों का आधार व्यवित के गुण, कर्म एवं स्वभाव हँ--इसके 
लिए मनुस्पृति का निम्नडिखित प्रमाण दिया जाता हैं-- 

“जो शूद्र फुल में उत्पन्न होकर ब्राह्मण, क्षत्रिय या वेद्य के समान 
गुण, फर्म स्वभाववाला हो बढ़ ब्राह्मण, क्षत्रिय या बेब्य हो जाता है 
बेसे ही जो ब्राह्मण क्षत्रिय या वेच्य कुछ में उत्पन्न हुआ भौर उसके गुण, 
कर्म और स्वभाव शूद्र के सदृश हों, तो वह शूद्र हो जाता है 7 





१. शादों ब्राह्मणतापेति ब्राह्मणश्चति शाद्रताम्‌ । 
क्षेत्रियाण्जातमेवन्तु विद्याइंइथात्तवब च॥ मतु० अ०१० इलोक ६५ 
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.- आपंस्तम्व सूत्र में लिखा है-- . आल 
“धर्मांचरण से निकृष्ट वर्ण अपने से उत्तम वर्ण को प्राप्त होता है? 
शुक्रनीति का अध्याय १ इलोंक. ३८ भी यही कहता है-- कियि 
“जन्म सें कोई ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेड्य, शूद्र या मलेच्छ नहीं किन्तु 

सारे वर्ण-भंद का आधार शूण-कर्म पर है।” 3 


+ 


वर्तेमान युग में वर्ण-व्यवस्था 

वैदिक युग में या उसके वाद किसी अन्य युग में यह वर्ण-व्यवग्था, 
जिसका ऊपर वर्णन किया गया है, समाज में बनी रही हो, परन्तु यह 
तो निविवाद है कि आज भारत में वर्ण-व्यवस्था का पूर्ण. विनाज् हो 
चुका है। आज न कोई ब्राह्मण वर्ण है, न क्षत्रिय वर्ण और न वैश्य वर्ण । 
महात्मा गांधी के शब्दों में: आज सत्र 'शूद्र' हैं । सम्भव है, कुछ व्यक्ति 
एंसे निकल आयें जो वैदिक परिभाषा के अनुसार ब्राह्मण, क्षत्रिय.या 
वैश्य हों, परन्तु इतना तो निशचयपूर्वक कहा जा सकता हैं. कि आज. 'वर्ण! 
वास्तविक रूप में नहीं मिल सकते । 2 

वर्ण-व्यवस्था आये-सभ्यता के विकास-काल में किसी अवस्था के 
लिए उपयुक्त रही होगी, परन्तु आज के सामाजिक जीवन में, जो पुर्व- 
कालीन जीवन से स्वथा भिन्न है. वर्ण-व्यवंस्था विक्ृत. दी गयी है और 
श्रेय की ओर ले जाने के- बदले हमें ह्वास की ओर ही ले जा रही है।. 


जाति-अथा 2 
आज के हिन्दृ-जीवन की दो प्रमुख विशेपताएँ हँ--जाति औौर 
परिवार । आज भारत में ३००० से भी अधिक जातियाँ हैं और उनकी 
भी हज़ारों उपजातियाँ हैं । इस तरह हिन्दू-समाज जातियों के छोटे-छोटे 
दायरों में बेटा हुआ है । वेदों में टेसा एक भी मंत्र नहीं है जो जाति- 
प्रथा को सिद्ध करता हो। इस प्रकार यह तो सिद्ध हैँ कि यह संस्था 
चेदविहित नहीं है और न घामिक ही है । | ह 
. मनुस्मृति में भी चार वर्णों का विधान है । यदि उसमें जातियों का 
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उल्लेख है तो वह यह सिद्ध नहों करता कि जातियाँ धामिक संस्थाएँ हैं । 
स्मृत्तियाँ तो युग-विशेप के सामाजिक नियमों के संग्रह हैँ । उनमें समय- 
समय पर परिवर्तन होना रवामाविक 

जातियों की उत्पत्ति वल्तुतः हिन्दू-मामाजिक जीवन में अराजकता 
के फलस्वरूप हुई हैं। हिन्दू समाज में, जो हज़ारों उपजातियाँ हें, वे 
हिन्दू ज वन की अन्य विशिष्टताओं से सम्बन्धित हें । इन विशिष्टताओं 
सें से एक हैँ सम्मिलित परिवार ॥( 

जाति की तीन मुख्य विशेत्वताएँ हैँ | वे इस प्रकार हैं :-- 
(१) जन्मपरक अपरिवत्तंनशील विपमत्ता 

इसका भर्थ यह हैं कि जो व्यवित जिस जाति में जन्म छेता है वह 
आऑजन्म उसी में गिना जाता हैं। वह अउनी जाति को बदल नहीं सकता॥ 
यदि वह “महृत्तर' के कुल में पैदा हुआ हैँ तो वह चाहे जेसा विद्वान 
झौर पण्डित वयों न हो जाये, उसकी जाति “महत्तर' ही रहेगी और 
समांज उसके साथ उमी प्रकार का व्यवहार करेगा । 
(२) व्यत्षमायों व उद्यागों का जाति फे आधार पर वर्गीकरण और 

उनकी चिषमता 

प्रत्येक जाति के लिए जो व्यवसाय या पेशा निर्धारित हैं वह उसी 
को करती हैं और अपनी सन्‍तान को भी वही काम सिखाती है । एक 
ब्राह्मण कहलानेवाला व्यक्ति पुरोहित का काम करके अपनी जीविका 
कमाता है; वह अयने पुत्र को भी वही काम सिखाता हैँ । इसी प्रकार 
जो व्यक्ति सफाई का काम करता है, वह अपनी सन्तान से भी वही 
फाम कराता है । 
(३) विवाह-सम्बन्ध तथा खानपान :--. ' 

जाति की तीसरी विद्येपता यह है कि वह विवाह-सम्बन्ध तथा खान- 
पान अपनी ही जाति तक परिमित रखती है.।.इस प्रकार जाति रवंत 
की पवित्रता पर अधिक ज़ोर देती हूँ । 


१. के० एम० पणिक्कर : 'हिन्दूइज्म एण्ड दि सॉडर्न वल्डे : पृष्ठ २९ 
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यह जाति-प्रथा हिन्दू-संगठन: और एकता में सबसे अधिक बाधक 
रही है। सभी समाज-सुधारकों ने यह स्वोकार क्रिया है कि जाति-प्रया 
सामाजिक संगठन के लिए एक विकट वाधा हैँ । आइचय की वात हैं कि 
हिन्दू-महासभा, जो हिन्दू-संगठन पर ज़ोर देत॑ हैँ,. हिन्दूसमाज के इन 
अगणित' विभागों के नाश के लिए कोई योजना नहीं सोचती | प्रोफेसर 
वाडिया ने जाति-प्रथा के सम्त्रन्ध में लिखा हैं-- . 

“उपनिषदों की उच्च कोटि की आध्यात्मिकता भौर गीता का नीति- 
शास्त्र जाति के अत्याचार के कारण कोरे शब्द-मात्र रह गये हें । जिस 
भारत ने चेतन भौर जड जगत की एकता का सन्देश दिया उसी ने एक 
ऐसे सामाजिक विधान को जन्म दिया जिसने अपनो सन्‍्तति को छोदे- 
छोटे दायरों में बाँद दिया । उसी ने विदेशी सत्ता को यहाँ विजय प्राप्त 
करने का सुयाग दिया जिसके कारण वह न केवल गरीब और कफमज़ार 
ही हो गया हैँ बल्कि अछुतपत्र का आगार बन गया हूँ ।* मी है 

हिन्दू-समाज में प्रचलित जात-पाँत की कुप्रथा का जो कुप्रभाव समाज 
के आचार पर पड़ा हैं उसके विष में विद्वानू वैरिस्टर डा० भीमराव 
अम्बेडकर ने लिखा हैं:-- कर 

“जाति ने सार्वजनिक भावना का नाश कर विया हैँ। जाति ने 
सार्वजनिक दान-दक्षिणा की भावना का विनाहश कर दिया है। जाति ने 
लोकमत को असंभव बना दिया हैँ । एक हिन्दू की जनता उमकी जाति 
ही है । उसकी जिम्मेदारी केवल उसकी जाति के प्रति हैँ ।. उसकी 
भक्ति केवल उसकी जाति तक ही परिमित है | सदाचार पर जाति -का 
अंबन है ओर नेतिक्तता भो जति से प्रभावित हैँ ।* दर 

जाति-प्रथा ने वास्तव में हिंदू-समाज का बड़ा अनिष्ट और अनर्थ किया 
है और वह उसके पतन के कारणों में से एक है । परन्तु हर्ष की वात है 
कि विचारशील मनीपियों के द्वारा जात-पाँत प्रथा में अब परिवतेन किये 


१. प्रो० वाडिया : कंटेम्पोरेरी हण्डियन फ़िलॉसफी', पूृ० ३६८ 
२. डाॉ० भीमराव अम्वेडकर : 'एनिहिलेशन आँव कास्ट, प॒० २४ 
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जा रहे हैं गौर जाति-वंबन भी ढीला होता जा रहा हैं । हिन्दू-समाज 
के नेता यह अनुभव कर रहे हें कि हिन्दुत्व की रक्षा के लिए हिन्दू-संगठन 
जरूरी हैं। हिन्दुओं में एकता पैदा करने के लिए प्रयत्न करने की आवब- 
इयकता को भव वे अनुमव करने लगे हूँ । अब जाति-प्रथा एक सामाजिक 
संस्था बन गयी है और उसका धर्म से तनिक भी संबंध नहीं है, इस तत्त्व 
को सभी हिन्दू नेता स्वीकार करते हें । आजकल भारत में केद्रीय और 
प्रान्तीय घारासभाजों के रूप में एक ऐसी सत्ता मौजूद है जो सामाजिक 
सुधार करा सकती हूँ। इन्हें हिन्दू-विषान में परिवर्तेन एवं संशोधन करने 
का अधिकार मिला हुआ हैं। जनता के इन प्रतिनिधियों को 'स्मृति' 
बनाने का अधिकार है | इसलिए हिन्दू-समाज में क्रान्तिकारी परिवतंव 
के लिए इस मत्ता का प्रयोग क्रिया जा सकता है और धारासभा द्वारा 
एक नयी स्मृति बनायी जा सकती हैं जो सव प्रकार से इस बीसवीं सदी 
के लिए उपयुक्त सिद्ध हो सके । 

हिन्दू-समाज की सभी जातियों को राजनीतिक सत्ता मिली हुई है 
और वे सभी राज्य-सघटन पर अयना प्रमाव डाल सकती हैं। जिन 
जातियों को प्राचीन काल में कोई व्यवस्था! देने का अधिकार नहीं था 
वे भी आज धारासभा में जाकर देश के लिए उपयोगी क़ानून बनाने में 
हाथ बेटा रही हैं । तव तो केवल ब्राह्मणों ही को व्यवस्था देने का अधि- 
कार था, परन्तु आज ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, तथा दलित जातियों 
ओऔर स्त्रियों तक को इन घारा-सभाओं में जाकर क़ातून बनाने का 
अधिकार हैं । 

इस जमाने में देश में जो राष्ट्रीय आन्दोछन चल रहा है उसका भी 
जाति पर स्वास्थ्यकर प्रभाव पड़ रहा है । राष्ट्रीय आन्दोलन दो प्रकार से 
पुरातन हिंदू-मावना पर कुठाराधात कर रहा हैं। उसके द्वारा राजनीतिक 
सत्ता को अधिक महत्त्व दिया जा रहा है और धामिक सत्ता तथा क्ट्टूरता 
का राजनीतिक जीवन में कोई महत्त्व का स्थान नहीं है। दूसरा 
प्रभाव यह पड़ रहा है कि राजनीतिक सत्ता पाने के लिए राष्ट्रीय 
आत्दोलन यह सिद्ध कर रहा है कि समाज के निर्माता स्वयं मानव हें । 


१६० भारतीय संसक्ृति मौर नागरिक-जोवन 


वह कोई दंवी विधान नहीं है जिसे ईश्वर ने हमपर लछाद दिया ही-। 
इस प्रकार यह भावना जाग्रत होती जा रही हूँ कि मनृष्य ही समाज- 
व्यवस्था के निर्माता हैं । 


कुठुम्ब का अयोजन 


कुटुम्ब' वह छोटे-से-छोटा मानव-समुदाय है जिसमें केवल पति-पत्नी 
और उनकी सनन्‍्तान' हों अतः: विवाह के वाद ही कुटुम्ब का प्रादुर्माव 
होता हैं । 

कुटुम्ब मानव के जन्म के साथ ही पैदा हुआ गौर गाज भी वह 
विद्यमान हैँ | वास्तव में कुटम्ब उतना ही प्राचीन हैं जितनी कि मानव- 
जाति । मानव के कौटुम्विक जीवत का समाज से गहरा सम्बन्ध है । 
वास्तव में मानव-समभ्यता का आवार कुटुम्व ही है । इसमें तर्निक भी 
सन्देह नहीं कि कुटुम्व के नाश होते ही मानव सभ्यता भी नष्ट होकर 
फिर उसी वर्र दशा को प्राप्त हो जायेगी । जिवाह, उत्तर। विकार, दत्त- 
विवान आदि सबका कुटुम्व से सम्बन्ध है | कुटुम्व और विशेष रूपःसे 
संयुक्त कुटुम्व का आय॑ं-सस्कृति में बड़ा मद्ठत्त्व हैं । 

भारतवर्ष में प्रारम्भ से ही. संयुक्त कुटुम्ब-प्रथा. पायी जाती हैं | 
भारत के अधिकांश में पितृकुल ही हैं | दक्षिण में कुछ ऐसी जातियाँ भी 
हैं जिनमें मातृकुछ भी पाये जाते हें। कुटुम्ब-प्रथा के पीछे दो विचार 
प्रमुख हें--स्त्रियाँ पवित्र और साध्वी रहें और उत्तराधिकार का नियंत्रण. 
पुरुषों के हाथ में हो । जवतक समाज में इन दोनों विचारों का आदर 
होता रहेगा, तवतक कुटुम्ब कायम रहेगा । 0 


सयुक्त-कुट्म्त्र-त्रथा 
संयुक्त-कुटुम्ब की प्रथा बहुत प्राचीन है। इसमें पति, पत्नी. पिता 
माता,प्रितामह, पितामही, बहन, भाई. पुत्र पुत्री, दत्तक पुत्र आदि शामिल 
हैं । कुटुम्व के विशेष निय० होते हैं । इन्हें कुलाचार कहते हैँ । जन्मोत्सव, 
उपनयन, विवाह, खान-पान, सामाजिक रीति-रिवाज, उत्तराधिकार-और 
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सदाचार आदि-इन कुलाचारों ही पर निर्भर होते हैँ । सयुक्‍्त-कुटुम्ब में 
गृहपति का स्थान सर्वोच्च हें और गृहिणी उसके अधीन रहती है । 

हिन्दू-विधान के अनुसार आजकल कुटुम्ब के निम्नलिखित सदस्यों 
को सम्पत्ति के अधिकार विरासत में मिलते हँ-- । 

(१) पुत्र (२) पौत्र (३) प्रपीत्र (४) पत्नी (५) पुत्री (६) नाती 
६ बेवता ) (७) मा (८) पिता (९) श्राता (१०) भत्तीजा आदि। 
दायभाग-क़ानून के अनुसार बंगाल में यदि कोई हिन्दू किसी भी सम्पत्ति 
को छोड़कर मर जाये या मिताक्ष रा क़ानून के अनुसार कोई हिन्दू अपनी 
भूथक सम्पत्ति छोड़कर मर जाये तो उसकी एक या सव विधवा स्त्रियों 
को मिलकर उसके पुत्र के वरावर भाग मिलेगा। परन्तु उसका या उनका 
सम्पत्ति पर वैसा अधिकार न होगा जैसा स्त्री-धन पर होता है । 


संयुक्त कट॒स्व में स्त्री-पुरुप के अधिकार 

संयुक्त-कुटुम्ब में पुरुप को कुटुम्ब में सबसे अधिक अधिकार प्राप्त 
हैँ । पुत्र का अपने पिता की आधी सम्पत्ति पर अधिकार होता है । वह 
उसे अपने पिता के जीवन में विभाजित करा सकता हैं। जबतक वह 
जीविकोपार्जन के योग्य नहीं हो जाता तबतक पिता से उसे भरण-पोषण का 
अधिकार है | पिता की मृत्यु के वाद उसकी पैतृक या अजित सम्पूर्ण 
सम्पत्ति पर उसका पूरा अधिकार हो जाता है । वह उसे वसीयत में दे सकता 
हैं, बेच सकता हैं या रहन रख सकता है | उसे सम्पत्ति क्रय करने का भी 
अधिकार है । वह उसे दान अथवा दहेज में दे सकता हैं । उसके अधिकार 
पर वन्धन नहीं है । परन्तु यदि उसके कोई पुत्र हैँ तो उसे उसके अधि- 
,कार पर आघात करने का अधिकार नहीं है । यदि पुत्र के आधे हिस्से को 
उसनें भ्रष्ट कर दिया या, उसे अनावश्यक ढंग से खर्च किया. तो पुत्र को 
उसे पुनः प्राप्त करने का अधिकार है । पुरुष, संक्षेप में, गृहस्वामी है । 
वह वास्तविक अर्थ में गृह का स्वामी है; स्त्री गृह-स्वामिनी है| परन्तु 
उसके गृह में अधिकार बहुत .सीमित हे.। -कुटुम्त्र में स्त्रियों में केवल 

. निम्नलिखित स्त्रियों को सम्पत्ति के अधिकार प्राप्त हँ--- 
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(१) विधवा पत्नी (२) पुत्र की विघवां पत्नी. (३) पौत्र की 
विधवा पत्नी (४) पुत्री (५) मा (६) पितामही (७) बहन (८) पौत्री 
(९) पुत्र की पुत्री। 

स्त्रियों के सम्पृत्याधिकार दो प्रंकार के हें । एक को हम स्त्री-अधि- 
कार ( छ०४००४ 7358० ) कहते हैं और दूसरे को स्त्री-धन । पुरुष से 
जो सम्पत्ति विरासत में प्राप्त होती है, वह स्त्री-अधिकार है। उस 
सम्पत्ति को केवल भोगने का ही उसे अंधिकार है। उस पर उसका पूर्ण 
स्वामित्व नहीं होता । 

स्त्री-धन पर स्त्री का पूर्ण अधिकार होता है । यहाँ स्त्री-धन- का. 
प्रयोग विशिष्ट अर्थ में किया गया है। विधिष्ट स्त्री-धन में निम्नलिखित 
सम्पत्ति सम्मिलित है-- 

१. सम्बन्धियों से प्राप्त दान या वसीयत । 

२. वस्त्राभूषण । ः 
. ३. विवाह-संस्कार के अवसर पर'या उससे पूर्व अन्य पुंरुषोंसे 

प्राप्त दान । हि 
४. गेर सम्बन्धियों से प्राप्त दान । 
.._ ५. कुंमारावस्था या विधवावस्था में कछा-कौहंल द्वारां अर्जित 
सम्पत्ति ह 
. ६. बम्बई प्रान्त में जो सम्पत्ति स्त्री अपने पितृ-कुले में वसीयंत में 
प्राप्त करती है, वह चाहे पुरुष से प्राप्त की गयी हो या स्त्री से, स्त्री-वैन हैं। 

७. वृत्ति के बदले में मिली सम्पत्ति । आप 

८. विपरीत कब्छे द्वारा प्राप्त सम्पत्ति।..... ऑफ 

९. ग्रांट, दान, समझौते या विभाजन द्वारा प्राप्त सम्पत्ति,येंदिं दाता 

का उद्देश्य स्त्री को पूर्ण अधिकार देने का हो । 
१०. स्त्री-धन द्वारा क्रम की हुई सम्पत्ति । 
.. पुत्रियों के पालन-पोषण का भार कुटुम्व पर हीता हैं। सयुंक्त कुटुम्व 
के पुत्र, पौत्र और प्रपौत्रों के पालन-पोषण, उपन॒य्न-संस्कार तथा विवाह 
- का भार भी कुटुम्ब पर होता है। पुत्रियों व बहनों का विवाह भी कुुम्ब 
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को करना पड़ता हैं । विधवा पुत्र-वधू का संरक्षक इवसुर होता है। उसका 
धर्म हैँ कि वह उसका पालन-पोपण करे | यदि कोई स्त्री पति से अलग 
ही जाये तो उसे विशेष अवस्थाओं में वृत्ति पाने का भी अधिकार है । 

मनुस्मृत्ति के अनुसार स्त्री को वाल्यकाल में माता-पिता, सववावस्था 
म पति और विधवाबवस्था में पुत्र के नियंत्रण में रहना चाहिए । हिन्दू 
कुटुम्ब में स्त्री का मुख्य कार्य सन्तानोत्यत्ति तथा सनन्‍्तान पालन के सिवा 
गृह-कार्य का प्रवन्ध करना है | पुरप घर के बाहर जीविकोप्रा्ंन में 
संलूग्त रहता हैं और स्त्रियाँ घर का काम-काज करती हैं ।* गृह की 
व्यवस्था में स्त्रियों का पूरा हाथ होता है । विवाह तथा जन्मोत्सव आदि 
अवसरों पर उन्तकी इच्छानुसार ही कार्य होता है । 

हिन्दू पति को बहु-विवाह्‌ का अधिकार हैं । वह एक ही समय में एक 
से अधिक स्त्रियों से विवाह-सम्वन्ध कर सकता है । परन्तु इसका उपयोग 
प्रायः बहुत कम करते है क्योंकि इसे अच्छी दृष्टि से नहीं देखा जाता। 
'विधवा-विवाह की प्रथा अब पुन: प्रचलित हो गयी है। पर फिर भी ब्राह्मणों 
आदि जातियों में, जो बहुत-ही कट्टर है, अपनी विधवा पुत्रियों को युवती हें 
पर भी अविवाहित रखते हैं; उनका पुनविवीह नहीं करते; जवकि पुरुषों 
को पुनविवाह का अधिकार हूँ । सती-प्रथा तो वहुत्त पहले से ग़ैर-कानूनी 
घोषित हो चुकी है । फिर भी आजकल कभी-कभी हिन्दू विषवाएँ सती हो 
जाती हैं । सती होने में मदद करना आज दण्डनीय अपराध है । बहु-विवाह 
के .रोकने के लिए जुलाई १९३८ में क्रशः: “बहुविवाह अवरोध क़ानून: 
तथा “बहु-वित्राह नियमन क़ानून के मग्नविदे भारतीय राज्यपरिपद्‌ 
(कौंसिल ऑफ स्टेंट ) में प्रस्तुत किये गये थे, परन्तु अभीतक इनके 
सम्बन्ध में कोई निश्चय नहीं हो सका । 

हिन्दु-समाज में वाल-विवाह का भी .अधिक प्रचार है। यद्यपि सन्‌ 


१ ब्रह्मा-वेश् में पति फो विवाहोपरान्त ससुराल में रहना पड़ता 
, हैं | पत्नी वाहर जीविकोपार्जेन करती हूं, वाज्ञारों में दुकान पर वंठती 
: हैं और पति गृह के काम-काज करते हें । 
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१:२३० से बाल-विवाह अवरोध क़ानून शारदा एक्ट' के. नाम से भारत में 
प्रचलित है जिसके अनुसार - १४ वर्ष से कम आय की कन्या और १८ 
वर्ष से कम आयु के लड़के का विवाह करना दण्डनीय है | * तोभी वाल- 
विवाह प्रतिवर्ष जहाँ-तहाँ होते सुने जाते हैं । 
विवाह ब्रहुधा स्वजाति में ही कुल या गोत्र बचाकर किया जाता है । 
विवाह में दहेज देने का भी अधिक प्रचार है.। इसके विरुद्ध कई-जातियों 
में: आन्दोलन चल रहा हूँ । आर्यसमाज ने इस दिशा में अच्छा काम 
किया हूँ । राष्ट्रीय विचारों के युवक भी इसके समर्थक हैं । लाहौर का 
जात-पाँत तोड़क मण्डल भी अन्तर्जातीय विवाह को प्रोत्साहन देता हैँ । 
इन सव विचारघाराओं के फलस्वरूप सुसंस्कृत तथा शिक्षित युवक- 
युवतियाँ प्रायः जात-पाँत के वन्धनों को तोड़कर विवाह करने में: कोई 
बुराई “नहीं मानते | परन्तु ऐसा 'स्पेशलू मैरिज ऐक्ट' के अनुसार ही 
किया जा सकता है । स्पेशल मैरिज संशोधन ऐक्ट (१९२३) के अनुसार 
हिन्दू, वौद्ध। सिक्‍्ख तथा जैन जातपाँत को तोड़कर विवाह कर सकतेः हैं 
उन्हें अव यह घोषणा करने की जरूरत नहीं कि वे .हिन्दू-बर्म को 'नहीं 
सोनते । ऐसा विवाह रजिस्ट्रार के सामने .होता है । वाद . में धामिक 
संस्कार भी किया जा सकता है । इस विवाह का प्रभाव यह होता है कि 
पति-पत्नी संयुकत-कुटुम्व के सदस्य नहीं रहते । उनका उत्तराधिकार 
तथा विरासत हिन्दू-विधान के अनुसार नहीं बल्कि भारतीय उत्तरा- 
धिकार-क़ानन के अनुसार होता हैँ । वह किसीको गोद नहीं,ले सकता .। 
उसका पिता चाहे तो गोद ले सकता हैँ, मानों उसका यह पुत्र कालें- 
कंवलित हो गया हो । ; न 
आये विवाह-क्रानून ( 8+ए०७ 'ै448386 फरध्वातेक्रतं०० 8०६) के 
अनुसार अब प्रत्येक आयंसमाजी को यह अधिकार हैं कि वह जातपाँत 
तोड़कर विवाह कर सकता हैँ । यह विवाह वैदिक रीति के अनुसार 
किया जा सकता है । विवाह की रजिस्ट्री कराने की ज़्रूरत नहीं है । 
: हिन्दू-कानून के अनुसार स्त्री पति को तलाक नहीं दे सकती । केवल 
प्रथा के अनुसार ही कुछ जातियों में स्त्री को तलाक़ का अधिकार है । 


सामाजिक जीवन, * . . शद्प्‌ 


संयुक्त कुटुम्ब-प्रथा का भंविष्य , 
हिन्दू-जीवन पर पाइचात्य संस्कृति तथा सम्यतां का भेयंकर प्रभाव 
पड़ा हैं। पावचात्य देक्षों में संयुक्त कुटुम्ब की प्रथा नहीं है | वहाँ कुटुम्ब 
में पति-पत्नी होते हैं और जबतक उनके पुत्रों व पुत्रियों का विवाह 'नंहीं' 
होता तबतक वे भी उनके साथ रहते हैँ । बाद में वे अलग रहते है । 
पाथ्चात्य देशों में स्त्री-स्वातंत्रय तथा व्यक्तिवाद की भावना के कारण 
संयुक्‍त कुटुम्व का रिवाज नहीं है । आज़ भारत में नवीव सभ्यता के 
उपासक युवक और युवत्तियाँ भी स्वतन्त्र जीवन त्ििताने के लिए संयुकत- 
कुटुम्ब का त्यागं॑ कर देते है। यह प्रवृत्ति बढ़ती जा रही है। देश 
के आधथिक जीवन और औद्योगीकरण का भी संयुक्त कुटुम्ब पर प्रभाव 
पंड़ रहा है । 
अब जीवन-निर्वाह की समस्या इतनी जटिल हों गयी हैँ कि एंक॑ 
व्यक्ति बढ़े-बंड़े कुंटुम्व का पालन करने में असमर्थ-सा रहता है । गाँवों के 
लोग दहरों में आकर बस जाते हैं और मिलों तथा कारखानों में मजदूरी 
करते हैँ । शहरों में जीवन विताना बड़ा कीमती पंड़ता है । इसलिएं यें 
दूर ग्राम से अकेले आते हैं या अपनी स्त्री-बच्चों को साथ ले आते 
हैं । इस प्रकार संयुक्त कुटुम्ब की प्रथा टूटती जा रही है । 
आश्रम-व्यवस्था $ २५ 
- पुराने समय में भारतीय ऋषियों ने जिस प्रकार सामाजिक जीवन 
को,चार वर्णों में घाटा था, उसी प्रकार व्यक्तिगत जीवन को भी चार 
आश्रमों में बाँटा हुआ था । मनुष्य की भौसत आंयु १०० वर्ष मानीं' 
गयी है | इसीके आधार पर मानव-जीवन को चार भागों में विभाजित 
किया गया था--त्रह्मचय्ये, गृहस्थ, वानप्रस्थ और संन्यास । सबसे पहले 
२५ वर्ष तंक मनुष्य को ब्रह्मचय्यें का पालन करना चाहिएं। इसके बाद 
विवाह कंरके अपनी सहर्भिणी के साथ समाजन्सेवा में रत रहना 
चाहिए | ५० वर्ष की आयु तक गृहस्थ-जीवन विताना चाहिए। वाद में 
वानप्रस्थी वनतकर बन में योग-साधन और स्वाध्याय करना चाहिए |. 


हि 
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, इसकी अवधि ७५ वर्ष की आयु तक हैं। इसके वांद १०० बर्ष अर्थात! 
मत्य पर्यन्त संन्यासी रहना चाहिए । गा 
परन्तु आज वर्ण-व्यवस्था के साथ यह आश्रम-व्यवस्था भी नष्ट हो- 
चुकी हैं । आज्‌ का हिन्दू-जीवन वंदिक-जीवन नहीं -रहा । उसमें. मौलिक 
'प्रिवर्तन हो गंया हैं । आज सिवा आये-समाज के गृरुकुलों के और कहीं 
“ब्रह्मचारी' नहीं मिलेंगे । गृरुकुलों में २५ वर्ष. तक ब्रह्मचय्य का पालन 
क़र वेदादि शास्त्रों का अध्ययन किया जाता हूँ । ह 
संन्यासियों का हिन्दू-समाजं में बड़ा महत्त्व है। उनकी बड़ी 'पूजा' 
'की. जाती हैँ । आज भारत में ५२ लाख से भी ज्यादा साध और सन्त 
हैं जो हिन्द गहस्थों के ७१ करोड़ से भी मधिक रुपये प्रतिवर्ष खाने-पीने 
नशे, कपड़े-लत्त और भोग-विलास में व्यय' करते हैं । जिस देश में रात- 
“दिन मेहनत करनेवाले मज़दूर दो वक्‍त मामूली खाना. भी नहीं खा सकते 
'उसं देश में भारत के-२३६ करोड़ हिन्दुओं के पसीने की- कमाई परे 
५४२ लाख साध महन्त और सनन्‍्तों का खाना, पीना और मौज उड़ानोी' 
हिन्दू-समाज की अंध-श्रद्धा का एक ज्वलन्त प्रमाण हूँ । पड 


न टर 
हज 
पे 


खअरप्रयता 

“अस्पृश्यता' हिन्दू-धर्म का महान्‌ पाप हैँ; उसपर लगी हुई जंग हैं। 
अंत्यजों का तिरस्क्रार करता मनष्यता को खोदेना हैं ।! के 

“अस्पद्यता' नाम का रोग हिन्दू-समाज की ही एक विद्येपता हैं। हिन्दू 
शास्त्रों में छआछत पर धामिक आवरण डाल दिया जाने से वह वद्धमूल 
हो गया है । यह वास्तव में एक महान्‌ सामाजिक पाप है जो हिन्दुओं ने 
अपने ही धर्म-वन्धुओं के साथ किया है । किसी वर्ग को अस्पृश्यं घोषित 
करदेना वास्तव में मानवता का अथमान ही है। माज भारत में ६ 
करोड़ से भी अधिक हिन्दू नर-तारी अस्पृश्यता के अभिशाप का दुःख 
ओग रहे हैं । उन्हें हिन्दू समाज में रहते हुए न घामिक अधिकार हैं, न 


१. हमारा कलंक' : महात्मा गांधी... «७ 
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है 


सामाजिक अधिकार और न राजनैतिक अधिकार ही प्राप्त हैं। वे अपने 
ग्राम व नगर के सावजनिक स्थानों, संस्थाओं, स्कूलों, मन्दिरों, नदी, 
तालाव तथा कुओं का प्रयोग स्वतंत्रता-से नहीं कर सकते । - 

महात्मा गांधी ने सबसे पहले हिन्दू-समाज़ के इस पाप के विरुद्ध सन्‌ 
१९३२ में देशव्यापी आन्दोलन खड़ा किया । उनसे पूर्व भी आयेसमाज 
के प्रसिद्ध नेता स्वामी श्रद्धानन्द ने द्छितोद्धार-आन्दोलन और पंजाब के 
प्रसिद्ध नेता लाछठा लाजपतराय ने बद्धतोद्धार-आन्दोलन शुरू किया । 
अपने समय में इन आन्दोलनों को एंक सीमा तक सफलता भी मिली । 
परन्तु महात्मा गांधी नेजो आन्दोलन सन्‌ १९३२ में 'साम्प्रदायिक 
निर्णय' के विरोध में यरवदा-जेल में बन्दी की दशा में शुरू किया, वह 
कई. दुष्टियों में सबसे महत्त्वपूर्ण है । 

महात्माजी -ने सबसे गहरा प्रहार अस्पृद्यता की घाभिकता पर 
किया-। उन्होंने संसार और हिन्दू-समाज को यह चुनौती दी कि वह यह 
सिद्ध-करे कि वेदों या शास्त्रों में अस्पृश्यता का विवानः है । उन्होंने यह 
घोपणा की कि अस्पृश्यता वार्मिक नहीं हैं । वह एक सामाजिक कोढ़ 
है । उसका निर्माण समाज ने किया हैँ अत: उसका नाश भी समाज के 
उद्योग से हो सकता है । 

साम्प्रदायिक निर्णय के विरोध में जब गांधीजी ने यरवदा-जेल में 
आमरण अनशन रखा तव २५ सितम्बर १९३२ को बम्बई में सनातन हिंढू- 
चर्म के महान्‌ नेता पं ० मदनमोहन मालवीय के सभापतित्व में हिन्दुओं और 
हन्दू नेताओं ने सवं-सम्मति से निम्नलिखित प्रस्ताव स्वीकार किया--- 
« 5४ यह सम्मेलन यह निदचय करता हूँ कि भविष्य में हिन्दुओं में कोई 
भी व्यक्ति अपने जन्म के कारण अछत नहीं माना जायेगा और अवतक 
जो ऐसे माने गये हैं, उन्हें सावंजनिक कुओं, स्कूलों, सड़कों, और समस्त 
सावंजनिक संस्थाओं के प्रयोग के सम्बन्ध में दूसरे हिन्दुओं के समान 
अधिकार होगा । प्रथम सुयोग .प्राप्त होने पर इस अधिकार को क़ानूनी 
स्वीकृति दी जायेगी । यदि पहले से ही इसे क़ानूनी स्वीकृति नहीं मिली 
तो यह स्वराज्य पारंमेण्ट के प्रथम क़ानूनों में से एक होगा । 
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“और यह भी निश्चय किया गया है. कि समस्त - हिन्द-नेताओं को. 
यह कत्तंव्य होगा कि वे समस्त शान्तिमय और वैध उपायों हारा दलित: 
वर्ग पर छादी गयी समस्त सामाजिक अयोग्यताओं और मन्दिर-प्रवेश के 

सम्वन्ध में प्रतिबन्‍्ध के निवारण के लिए शीक्ष प्रयत्न करें ।” 

इस प्रस्ताव द्वारा समस्त हिन्दू-नेताओं ने यह घोषणा की कि 
भविष्य में कोई भी हिन्दू अपनें जन्म के कारण अछ्त न माना जावेगा 

ओर साथ ही इस प्रस्ताव के दूसरे भाग द्वारा यह निश्चय किया गया कि * 
दलित वर्ग पर जो सामाजिक प्रतिवच्ध तथा मन्दिर-प्रवेश के संबंध में 
जो रुकावट है, उसे 'शान्तिमय तथा वैध' उपायों द्वारा शीघ्र दूर करने 
का प्रयत्न किया जाये । शान्तिमय तथा वैध उपायों के अन्तगगंत धारा- 
समा द्वारा क़ानन-निर्माण भी शामिल है । इस प्रकार इन अयोग्यताओं 
के निवारण तथा मन्दिर-प्रवेश की सुविधा देने के लिए केद्रीय घारा-* 
सभा तथा प्रान्तीय धारा-सभाओं का उपयोग किया जाना उचित हूँ। 

रिजन' नाम देकर हरिजन-सेवा, आवि देशव्यापी आन्दोलन के: 
सूत्रधार महात्मा गांधी हैं । कक 
हरिजन-सेवक-संघ' नाम की एक अखिल भारतीय संस्था का: कार्य 
ही इन अधिकार-वंचितः हिन्दुओं की तरह-तरह से सेवा करना तथा ' 
छमआाछत को मिटाना है, इसकी शाखाओं के रूप में प्रत्येक प्रान्त में 
हरिजन सेवक संस्याएँ काय कर रही हैं । 


मुस्लिम जीवन 


हिन्दू और मुस्लिम सामाजिक जीवन में स्पष्ट अन्तर दिखायी: देता 
है । मुसलमानों की आदर्श समाज-व्यवस्था का मूंछाधार सामाजिक एकतां 
की भावना हुँ। मुस्लिम समाज में प्रत्येक मुसछमान बरावर है । यद्यपि 
मुसलमानों में हिन्द-समाज-जेसी ३००० से भी ऊपर जातियाँ औरं 
अगणित उपजातियाँ नहीं हैं, तोभी मुसलमानों में शिया और सुन्नी दो 
बड़े सम्प्रदाय हैं | इनके अतिरिक्त और भी अनेक सम्प्रदाय और जातियाँ * 
हैं । उत्तरधिकार, विरासत, वस्तीयत, विवाह, वकक्‍फ़. आदि के संत्रंव में 
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मुसलमानों की “प्रवस्था मुसलिम-क़ानून के अनुसार होती है । मुसलमानों 
में हिन्दू संयुकतकुटुम्ब-प्रथा जैसी कोई संस्था नहीं हैं । सम्मिलित रहने 
से वे सम्मिलित कुटुम्व नहीं कहा सकते । 


ह उत्तराधिकार 

मुसलमानों में दो सम्प्रदाय प्रमुख हें और उन दोनों के क़ानून भी : 
भिन्न-भिन्न हैँ । हनाफी-क़ानून (सुन्नी-क़ानून) के अन्तर्गत उत्तराधिकारी 
तीन श्रेणियों में विभाजित हूँ। प्रथम श्रेणी के उत्तराधिकारियों के: 
हिस्से क़ानून द्वारा निर्वारित हें जो निम्न प्रकार हँ-- 

(१) पिता (२) पवितामह (३) पति (४) पत्नी (५) मा (६) 
पितामही (७) पृत्री (८) पौत्री (९) सहोदर स्राता (१०) सहोदर 
बहन -इत्यादि । ८ ' 

इन सबके हिस्से निर्धारित हैं । इनको देने के वाद दूसरी श्रेणी के 
उत्तराधिकारियों को हिस्सा मिलता हैं। पुत्र और पीत्र दूसरी श्रेणी में 
थाते हैं | परन्तु व्यवस्था इसप्रकार की गयी है कि पुत्र व पौत्रों के लिए 
काफ़ी हिस्सा बच रहता है । शिया-क़ानून के अनुसार उत्तराधिकारियों 
को ३ भागों में वाँटा गया है--प्रथम श्रेणी में रक्‍त-सम्बन्ध रखनेवाले 
वारिस आते हैं जैसे माता-पिता और उनकी सन्‍्तान, पितामह और पिता- 
मंही तथा भाई और वहन और उनकी सन्‍्तान, चाचा तथा मामा और 
उनकी सन्तान, पितामह और पितामही तथा भाई और वहन और उनकी 
सनन्‍्तान, चाचा तथा मामा और उनकी सन्तान; पति-पत्नी विवाह-सम्बन्ध 
, से उत्तराधिकारी हूँ । मुसलमानों का उत्तराधिकार कानून इतना जटिल 
और पेचीदा है कि उसे समझना एक समस्‍या है । 

सम्पत्याधिकार की दृष्टि से मुस्लिम स्त्रियों की स्थिति हिन्दू-महि- 
राओं से कहीं उत्तम और श्रेष्ठ है । मुस्लिम महिलाओं को अपने हिस्से 
पर पूर्ण अधिकार होता है । मुसलमान अपनी सम्पत्ति को वसीयत में 
भी -दे सकता है| परन्तु किसी वारिस के नाम वसीयत उस समय तक 
बैध नहीं मानी जाती -जवतक कि वसीयत करनेवाले की मृत्यु के वाद 
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: दूसरे वारिस अपनी सम्मति न देदें। मुसलमान एक तिहाई से: बधिक:. 
- सम्पत्ति वसीयत द्वारा नहीं दे सकता । यह एक-तिहाई भाग क्रिया-कर्म 
' के खर्च तथा कर्ज को अदा करने के वाद -जो बचे उसका हिस्सा माना; 
जाता है । मुसलमान को अपनी सम्पत्ति दान करने का अधिकार है । वह 
अपनी सारी सम्पत्ति अपनें वारिस को भी दाव कर सकता हैं। 
विचाह हि 
विवाह को मसलमानों में घारमिक संस्कार नहीं - माना जाता । वह 
: केवछ एक समझौता है जिसका उद्देदयः सनन्‍्तानोत्यादन औौर वच्चों,को 
कानूनी अधिकार-युकत बनाना है । मुसलमानों में विवाह १५ वर्ष की आयु 
में किया जा सकता. हैं । परन्तु यदि किसीका - विवाह उसकी सम्मत्ति के 
“बिना किया जाये और विवाह के समय उसकी उम्र १५ वर्ष की:हो तथा 
: दिमाग भी सही हो, तो ऐसा विवाह अवैध होगा । विवाह के लिए एक 
' पक्ष की ओर से प्रस्ताव होना चाहिए और दूसरे पक्ष द्वारा उसे स्वीकृति 
'दी जानी चाहिए। यह कार्य दो साक्षियों के सामने होता चाहिए । 
प्रस्ताव और उसकी मंजूरी एक ही मिलन-में होनी चाहिए । यदि प्रस्ताव 
एक बार किया गया हो और उसकी स्वीकृति एक या दो दिन वाद दी 
जाये तो यह उचित नहीं । विवाह के लिए किसी प्रकार के घामभिकःया 
सामाजिक कृत्य की आवश्यकता नहीं है । एक मुसलमान एक - समय. मे 
“एक साथ चार पत्नियाँ तक रख सकता हैं । मुसलमान अपनी मा, :माता- 
“मही, पुत्री, पौत्री, प्रपौत्री, वहन, चाची तथा मामी के साथ विवाह 
नहीं कर सकता । वह अपनी सास, अवनी पत्नी की पुत्री, अंपने.; पिता 
' की स्त्री या अपने पुत्र की वधू से भी विवाह नहीं कर सकता;।) परन्तु, 
दो भाइयों या वहनों की सन्तानों में परस्पर विवाह हो सकता है 4 
शिया-क़ानून दो प्रकार के विवाहों को स्वीकार करता हैँ, एक स्वार्यी 
ओऔर दूसरा अस्थायी । एक मुसलूमान पुरुष मुस्लिम, ईसाई, यहुदी या 
पारसी स्त्री के साथ अस्थायी विवाह कर सकता है । परन्तु शिया स्त्री 
किसी गैर-मुस्लिम पुरुष से अस्थायी विवाह नहीं कर सकती । यह 
अस्थायी विवाह क्या है ? अस्थायी विवाह के लिए यह जदरी हैँ कि 
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संहेगमन की अवधि नियत करदी जायें--यह एक दिव, एक मास या 
एक साल या अधिक समय के लिए हो सकती है और दूसरी वात यह 
हैं. कि महर निर्धारित कर दिया जाये।। जवतक महर निर्धारित नहीं 
किया जाये तव तक अस्थायी विवाह वैध नहीं हो सकता । 

प्रत्येक मुस्लिम स्त्री को विवाह के समय निर्वारित दहेज (009०: ) 
वर की ओर से भेंट किया जाता है! यह दो प्रकार का होता है । 
एक तो सुहागरात से पूर्व देना होता है और दूसरा तलाक़ या मृत्यु के 
समय उसके वारिस को देना पड़ता हैं । 


हर तलाक़ 
“/ मुसलमानों में तलाक़ की प्रथा है। विवाह-सम्वन्ध-विच्छेद तीन प्रकार 
से ही सकता है-- " 
“90 (१) पति-द्वारा अपती इच्छानुसार; 
ः४ (४) पति-पत्नी की परस्पर सम्मति से; 
7: 7(३) पति या पत्नी की प्रार्थना पर न्यायालय के निर्णय से । 

मुस्लिम पति को जिसका दिमाग सही हैं तथा जिसकी उम्र १५ 
साल की है अपनी पत्नी को अपनी इच्छा से बिना कोई कारण बतलाये 
तलाक़ देने का अधिकार है ।' यह वास्तव में स्वेच्छा की पराकाष्ठा हैं । 

पत्ति-पत्नी परस्पर सम्मति से तलाक़ दे सकते हैं। परन्तु पत्नी को 
अपनी ओर से तलाक़ देनें का अधिकार केवल निम्न-लिखित दशाओं में 
ही प्राप्त हैं । वे दशाएँ निम्न प्रकार हँ-- 

(१) पति की तपुंसकता; परन्तु नपुंसकता विवाह के समय होती 
चाहिए और उसके वाद भी वरावर रही हो और तब उसे उसका ज्ञान 
नहों। 

* (२) यदि पति नेपत्नी पर व्यभिचार का मिथ्या दोपारोपण 
किया हो । 


: १. मुल्ला: “प्रिसिपिल्स आँव मुहस्मडन लॉ पृ० २०२ 
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मुस्लिम स्त्री केवल उपयंक्‍त दो आधारों पर ही तलाक़ के लिए 
न्यायालय से प्रार्थना कर: सकती. हैं । ः * 
यदि उसका पति व्यभिचार करता हैं, उपपत्नी रखता है, या उसकी 
परवरिश नहीं करता है, तो भी पत्नी के लिए- विवाह-सम्वन्ध को तोड़ने 
का अधिकार नंहीं है. । इस सम्बन्ध में मुस्लिम स्त्री का भाग्य ऐसा नहीं 
हैं कि हिन्द महिला उससे ईर्ष्या करे । 
मुस्लिम महिलाओं में परदे की वड़ी भयंकर कुप्रथा है | इस परदे 
की प्रथा ने स्त्रियों को विकास की सामग्री. वना दिया हैं। परदे की प्रथा 
के कारण न स्त्रियों में शिक्षा का प्रचार व प्रसार हो सकता है और न वे. 
सामाजिक या राजनीतिक आन्दोलन में पुरुषों का हाथ बेटा सकती हैं । 
विवाहों के अवसरों पर दहेजों का रिवाज भी मुसलमानों में बहुत 
अधिक हूं । है न 
मुसलमानों में हिन्द-समाज की तरह जाति-मेंद भी हैँ । जो लोग 
मुसलमान बनाये जाते हैं, वे अक्सर हिन्दुओं के दलितवर्ग के व्यक्तिःही 
होते हें । वे मुसछमान होकर भी मुस्लिम-समाज में 'दलित' ही बने 
रहते हैँ । उनके साथ संमानता का व्यवहार नहीं किया जाता । 
ईसाई, पारसी आदि जीवनों का यद्यपि भारतवर्प. में अस्तित्व हैं; 
जिंसका परिचय घामिक जीवन में दिया गया हैँ । पर उनका भारतीय 
संस्कृति में कोई विशेष स्थान नहीं है । 


भुखपुर्वक जीवनयापन के लिए स्वास्थ्य अत्यन्त आवश्यक हँ । 
यह लोक्ोक्ित असिद्ध है कि ज्वस्थ शरीर मे ही स्वस्थ भस्तिप्क 
का वास होता है ।' हममें से प्रत्येक अपने अनुभव से यह जानता है कि 
यदि हमारे घरीर मे कोई क्ृष्ट और पीड़ा हो तो उसका हमारे चित्त 


खी-परुषों की स्यु संख्या का अनुपात 
भृत्य-संख्या का अनुपात प्रति १०० जन्म इस प्रकार है-- 
आयु वाल्क .. वालिकाएँ 
० २८.८३ २०,२ 4५ 
2 १.१८ ८.६५ 
र ५.६८ ५.०६ 
ट्ट ३.९ ३,४७० 
77; २.७८ ज३३ 
४ १.९३ हद 
द् 4 ४५ श्य्५ 
3 १.१५ १.०२ 
८ १४ -८८ 
९ ८३ "८२ 
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भारत की मृत्यु-संख्या ( आयु के अनुसार अनुपात ) 


आयु प्रतिशत बालक. प्रतिशत बालिकाएँ 
है... ले. 9 ७९० * * ८१ का 
११ -८१ ;* > 
हक 7 "टंड _ ८८ 
श्र ८८ ... «९३: 
श्ड 8 श्ण्र 
१५ ह -९८ ९१५ 
१६ १.०४ १.३० 
१७ १.१० १.४० 
श्ट १.१६ १.५६ ४ 
१९ १.२१ . ६.६६ हा हैं 
२० १,२७ १.७६ हप हट 


दूसरे देशों क्री तरह भारत में भी बालक वालिकाओं से :अंध्रिक 
“पैदा होते हैं। अर्थात्‌ भारत में वालिकाओं की प्रतिशत जन-संख्या:के 
लिए बालकों की जन-संख्या १०८ है । इंगलैण्ड:में बालकों की ऐसी 
जन-संख्या १०५ है । इसी कारण ९ वर्ष की आयु के भीतर बालकों 
“की मत्य-संख्या का अनृपात बालिकाओं की मृत्यू-संख्या के अनुपात से 
अधिक रहता हैं । 
परतु १० वर्ष की आयू से बालिकाओं की प्रतिशत मुत्यु-संख्या 
एकदम बढ़ जाती हैँ और बालकों की प्रतिशत मृत्यु-संख्या,. से आगे 
निकल जाती है । 2 
भारतवर्ष में ५५ वर्ष की आयु के वाद पुरुषों में स्त्रियों की अपेक्षा 
मृत्यु-संख्या अधिक होती है। यूरोप में भी यही बात हैँ। पुरुषों को 
अपेक्षा स्त्रियां दीघंजीवी होती हैं । ग्रेट-ब्रिटेन में ८० वर्ष से ऊपर की 
आयुवाले मनृष्यों में पुरुषों से स्त्रियां दोगुनी हैँ ॥ सन्‌ १९३२ में १०० 
वर्ष के ऊपर आयुवाले १८ मनृष्य मरे | इनमें केवल ३ ही पुरुष थे; 
शेष स्त्रियाँ थीं । जे 


+- नागरिकों का स्वास्थ्य - श्ड्५्‌- 


सन्‌ जन्म अनुपात मृत्यु अनुपात 
प्रति १००० , प्रति १००० 

१९३१ ९११,२५,८९० रे४ड,३ ६५,१५,०९९ २४.९० 
१९३२ ९०,५४,५०६ द४.छट ५८,०५,६६९ २१.८५ 
१९३३ ९६,७८,८७६ ६.४३ ६०,९६,७८७ २२.९५ 
१९३२८ ८२,८८,८९७ रे३.७ ६८,५६,२४४ २३.०० 
१९३५ ९६,९८,७९४ ३४९ ६९५,७८,७११ २३.६ 

उपर्युक्त १० वर्ष की मृत्यु और जन-संख्या के अंकों पर दृष्टिपात 
करने से यह स्पष्ट हो जाता हैं कि भारत में जन्म और मृत्यु-संख्या में 
क्रमोन्नतिं होती रही ह । 

सन्‌ १९३० की जनगणना के अनुसार भारत में प्रति १००० जन्म 
के पीछे १८०.८३ वालकों-बवालिकाओं की मृत्यु का अनुपात हैं । इन 
दस वर्षो में इसमें कोई सुधार नहीं हुमा । भारत में वाल-मृत्यु अन्य 
देशों की अपेक्षा बहुत ही अधिक है । नगरीं में और विशेषत्त: बड़े-बड़े 
नगरों में मृत्यु का अनुपात तो और भी अधिक है। ५ वर्ष तक की * 
आयू के बालकों की मृत्यु संख्या एक छाख जन्म पीछे ४५ हज़ार हूँ । 

भारत की जन-संख्या में वृद्धि 

'भारत की जन-संख्या में उत्तरोत्तर वृद्धि होती जारही है । जन- 
संख्या की वृद्धि के सम्बन्ध में निम्नलिखित अंकों से इस वृद्धि का अनु- - 
पात ज्ञात हो जायेगा:--- 


५. सन्‌ भारत की जन-संख्या वृद्धि की संख्या 
१८९१ २८,७३, १४,६७१ 
१९०० २९,४३,६१,०५६ +# ७०,४६,३८५ 
१९११ ३१,५१,५६,३९६ +% २,०७,९५, ३४० 
१९२१ ३१,८९,८२,४८० न ३८,३६,०८४ 
१९३१ ३५,२८, ३७,७७८ +- ३,३८,५५,२९८ 


: इस वर्ष ( १९४१ में ) जो मनृष्य-गणना हुई है, उसके अनुसार 
भारत की जन-संख्या प्रायः ४० करोड़ हो गयी हैं। इस प्रकार १०- 


त्> 
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-यर्पों में प्रायः ५ करोड़ जन-संख्या- की वृद्धि हुई। ् 
जन-संख्यां में यह वृद्धि वास्तव में एक बड़ी विकट समस्या है ।' 

' भारत में मीपण दरिद्रता की छाया में जनता की संख्या में वृद्धि वास्तव 
में एक ऐसी समस्या है जो समाज-चश्वास्त्रियों के लिए. एक आइचरय्य है।. 
भारत में इतने भीषण रोगों, भयंकर बीमारियों तथा वालपृत्यु-संख्या' 
- के बावजूद भी यहाँ संख्या वढ़ती जारही है और यदि उसी क्रम से 
- संख्या में वृद्धि होती रही तो इस बढ़ती हुई संख्या के पालन-पोपण की 
- समस्या बड़ा विकट रूम धारण कर लेगी । 


प्रसूति-काल में मृत्यु 


भारत में बहुत छोटी भायु में विवाह होजाने से स्त्रियाँ छोटी - भायु 
ही गर्मधारण करने लगती हैं । शारीरिक अवस्था भी गर्मवारण के 
पूर्णतः अयोग्य होती है इसलिए यहाँ. प्रसूति-काल में ही माताएँ रोगिंणी 
बन जाती.हैं और शीघ्ष ही मृत्यु के मुख में चली जाती हैं। 
वालमत्य सम्बन्धी अंक देखनें से यह भलीमाति प्रमाणित हो जाता 
हैं कि १६ वर्ष की अवस्था तक बालिकाओं की अपेक्षा बालकों की 
मृत्यु अधिक संख्या में होती है । परन्तु इस बायु के वाद जब वे गर्भ- 
: घारण करने छगती हैं तो उनकी मृत्युसंख्या का अनुपात पुरुषों की 
अपेक्षा वढ़ जाता है । १५ से ४० वर्ष की अवस्था में स्त्रियों की मृत्यु 
अधिक होती देखी गयी है । इसके कई कारण .है-- (१) वाल-विवाह 
(२) कम आयु में शरीर की दुवंल अवस्था में गर्भधारण (३) प्रसूति- 
काल में दुर्व्यवस्था (४) स्वच्छ वायु, प्रकाश और स्थान: का अभाव 
(४) पौष्टिक भोजन का अमाव । । 
प्रसुति-काल में माताओं की मृत्यु के सम्बन्ध में १९३३ में सर 
जान मिगाड ने जाँच की थी। उनके अनुसार प्रसूताओं की मृत्यु के 
अंक १७० प्रति हज़ार हें.। 
उनका कथन हूं क्रि १००० बालिका माताओं में १०० माताओं 
-की मृत्यु तो प्रसूति-काल में ही हो जाती हैं और भारतवर्ष भर में 
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लगभग २ लाख माताएँ प्रतिवर्य बच्चों के जन्म होने के समय प्रसुति-गृह 
में भर जाती हैं ! 

सन्‌ १९३८-३९ में कलकत्ता में अखिल भारतवर्पीय सार्व जनिक स्वा- 
स्थ्य संस्था (0॥ [90 [08006 ० घजड्ठांलार १०१ एच)४८ प्र&्शेता) 
की ओर से एक साल तक प्रसूताओं की मृत्यु के सम्बन्ध में जाँच-पड़ताल 
की गयी थी। ८८७ प्रसूताओं की मृत्यु के कारणों की जाँच की 
गयी । इनमें से ७०१ प्रसूताओं की मृत्यु का कारण प्रत्यक्ष रूप से गर्भ- 
बारण सम्बन्धी था और १८६ प्रसूताओं की मृत्यु का कारण वे रोग 
थे जो गर्भधारण से सम्बन्ध रखते हैँ | प्रसूनाओं में रक्त का अभाव, 
विपमय गर्भपात, प्रसूति सम्बन्धी विपाक्रमण ओर प्रसूति के वाद यक्ष्मा 
का आक्रमण ही प्रमुख कारण हैं जो उनकी मृत्यु के लिए उत्तरदायी 
हैँ । इनमें ४०% मृत्यु-संख्या का कारण यक्ष्मा घा। और २३.०% 
मृत्यु-संख्या का कारण रक्‍त का अमाव था । 


जीवन-काल का.ओऔसत 


संसार के प्रसिद्ध-प्रसिद्ध देशों का आयु का औसत ([ वर्षो में ) इस 
प्रकार है-- 


सन्‌ देश पुरुष स्त्री 
१९३१ भारत २६.९१ २६.५६ 
१९२६ जमेंनी - ५०.९७ ५८.८२ 
१९२३ फ़्ास ५२.१९ ५५.८७ 
१९२२ पग्रेठ-ब्रिटेन... ५५.६२ ५९.५८ 
१९२२ इटली ४०.२० ५०.७५ 
१९२७ ख्प ४१,९१३. ४६.७३ 
१९२२ जापान ४२.०६ ४३.२० 
१९२५ स्वीडन, ६०.७२ ६२.९५ 
१९०० वेलजियपम. , ४५.३५ ४८.८५ 
भारत में औसत आयु २६ वर्ष हूँ । परन्तु जम॑ंनी और इंग्लेंग्ड में ५५ 
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वर्ष से भी अधिक औपत आयु है । कितना महात्‌ अन्तर है ! 'जीवेम 
शरदः शत्‌' का सायं-प्रातः पाठ करनेत्रालो आर्य-सन्तति का यह पतन 
कितना भयावह है । 

सन्‌ १९३१ में भारत में प्रान्तों के अनुसार औसत-आय इस 
प्रकार है-- 


प्रान्त स्त्री :. पुरुष 
बंगाल २४.९१ - २४.२१ 
बम्बई , २७.८४ २६.३७ 
मद्रास २८.७१ ३०.०४ 
पंजाब “२८.०५ .. २६-५७ 
संयुक्‍तप्रान्त २४.५६ *. औ 9३ २ 
विहार-उड़्री ता २८.८८ २६.६० ४ 
मव्यप्रान्त ३८.१० 58 
संक्रामक रोगों की वृद्धि और भीषणता 


भारतवर्ष में मलेरिया, हैजा, इन्फ्लछुएंजा, चेचक, मोतीझरा, प्लेग 
तया यक्ष्म आदि भयंकर संक्रामक रोगों की दिन पर दिन वृद्धि हो रही 
है । सरकार की ओर से अमीतक इन रांगों के निवारण के लिए कोई 
प्रभावशाली कार्यक्रम बनाकर काम नहीं किया गया। प्रतित्रप मलेरिया से 
मारतवासी सबसे बड़ी संख्या में मर जाते हैं; परन्तु अभी तक उसके 
प्रतिकार का कोई उपाय नहीं किया गया। आजकल राजयक्ष्मा-रोग 
भारतीय ग्रामों और नगरों में बड़े व्यापक रूप में फैल रहा है ।.इस रोग 
की दिन पर दिन वृद्धि के कारण केवल मृत्य की संख्या में ही वृद्धि नहीं 
होती बल्कि यह महा भयातक रोग सावेजनिक स्वास्थ्य का बड़ा घातक 
भी बन' रहा है । 

सन्‌ १९३५ की जन-गणना के अंछों के अनुसार समस्त ब्रिटिश 
भारत में ६५,७८,७११ स्त्री-पुरुष तया बच्चे प्रतिवर्ष मरे और उसका 
ब्यौरा इस प्रकार हैं;-- पाप 
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चेचक से ९०,७०३ 
प्लेग से ३२,०९१ 
पेचिश और संग्रहणी से २७८,८८३ 
हैजे से २१७, १६२ 
शीत से उत्पन्न फुपफुम-सम्बन्धी रोगों से ४८२,८७० 
बुखार से ३,७५४,७५१ 
अन्य रोगों से १,७२२,३११ 


भारतवर्ष में राजयक्ष्मा रोग भीषण रूप घारण करता जा रहा है । 
सरकार भी उसकी भीयणता का अनुपव करने लगी है और लेडी लिन- 
लियगो ने आनोलत करके राजयक्ष्मा के प्रतिकार के लिए ( 8 
छत्रए०८०४१४ 80पं-7'प००६८पांठपल5 ए5प१ ) कोप स्थापित किया हैं जिसमें 
कई लाख रुपग्रे जना हो चूके हैं। इस कोप के घन से भारत भर में 
आधुनिक चिकित्सा-प्रणाछो के अनुसार राजयक्ष्मा के रोगियों के लिए 
चिकित्सालय व ॒स्वास्थ्यशालाएँ वनाई जायेंगी। भारत में इस रोग से 
५ लाख व्यक्ति मर जाते हैँ | यह राग सत्र रोगों से भयंक्र, घातक और 
सार्वेजनिक्र स्वास्थ्य का महान्‌ शत्रु हैँ | हँजा, प्लेणग आदि तो कभी-कमी 
प्रकोप करते हैं और कुछ समय के वाद शान्त भी हो जाते हैं, परन्तु 
यक्ष्मा रोग तो जिस गृह में एक वार उसके क्रिसी सदस्य पर आक्रमण 
करता है, उस गृह का ही सर्वेनाश नहीं करता प्रत्पुत पड़ोसियों के लिए 
भी घातऊ सिद्ध हो जाता हैं। समाज के--गृह के सबसे उपयोगी और 
स्वस्थ लोगों पर इसका प्रभाव अधिक होता हैँ | युवक, युत्रती स्त्रियों, 
विद्य थियों तया माताओं पर यह भयंकर रोग अपना बड़ा घातक 
आक्रमण करता हु । 


भारत के अपाहिज 
भारत में दूमरे देशों की अपेश्ना अपाहिनों को भी संख्या बहुत अधिक 
हैं। जताहिजों में पागठ, गूँगे-अहरे, अंधे और कोड़ी सम्मिलित हैँ। 
सन्‌ १९३१ की जन-गणना के अनुसार समस्त भारत में-- 
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पागल १२०,३०४ 
, गूँगे-बहरे | २,३०,८९५ का 
कोडी | १4७9, 02%: ६ + रा 
जब ६,०१,३७० 


इस प्रकार कुल ११ लाख अयाहिज थे। यदि इन सब अपाहिजों को 
इकट्ठा किया जाये तो कलकत्ते के बरावर नगर बस जायेगा, जो ब्रिटिश 
साम्राज्य में लन्दन के वाद दूसरा विशाल नगर हैं। इससे आप बन॒मान 
लूगा सकते हें कि अपाहिज कितने अधिक हूँ । 


अस्वास्थ्य के कारण ़ 

भारतवर्ष में अस्वास्थ्य के निम्नलिखित कारण .देखने में आये हैं-- 

जलू--बाय का प्रभाव--भारतवर्य के अनेक भागों की जल-वीय॑ 
स्वास्थ्य के लिए उपयकत और भन॒ुकल नहीं है । अनेक भागों में वर्षा की 
अधिकता के कारण मच्छर आदि रोगों के जीवाणु अधिक पैदा होजाते 
हैं जिनसे रोगों में वृद्धि होजाती है । भारत के अधिकांश भाग में गरंमी 
अधिक पड़ती हैं और उसका भी स्वास्थ्य पर ब्रा प्रभाव पड़ता हैं । 
जो लोग पजञ्जाव तथा सीमाप्रांत और पहाड़ी प्रदेशों में रहते हेँ, उनका 
स्वास्थ्य उत्तम है, पर जो बंगाल तथा मद्रास प्रान्तों में रहते हैं, वे 
अस्वस्थ और शरीर से अत्यन्त दुर्बल हैं । 

स्वास्थ्य-विज्ञान फे नियमों के प्रति अवहेलना--भारतवासियों में 
और चविशेषतः अशिक्षित तथा गरीब जातियों में स्वास्थ्य-रक्षा के नियमों 
का पालन नहीं किया जाता । शारीरिक स्वास्थ्य तथा गह और थआस- 
पास के वातावरण को शुद्ध रखने की ओर नागरिकों का ध्यान विल्कुल 
नहीं है । भारत में संक्रामक रोगों का प्रकोप जो प्रतिवर्ष भयंकर रूप में 
होता है और जिसमें लाखों मनुष्य मर जाते हैं, उसकी वृद्धि का कारण 
भी जनता का अज्ञान हैँ । ग्रामों और नगरों में ऐसे लोगों - की संख्या 
सबसे अधिक हैँ जो रोगों के कीटाणुओं के सिद्धान्त में विश्वास नहीं 
करते । इसी कारण वे छृतछात का भी ध्यान नहीं रखते । स्वास्थ्य तथा 
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सफ़ाई के नियमों के ज्ञान के अभाव में उनके पालन की आशा करना 
व्यय हैँ | मारतवर्य में स्वास्थ्य तथा सफ़ाई के नियमों के प्रचार तथा 
नागरिकों-हारा उनके पालन करने की बड़ी आवश्यकता हैं । 
नागरिक भावना का अभाव--इसके अतिरिक्‍त जनता में नागरिक- 
भावना (एाशं० 8९38९) का भी वड़ा अभाव है। गृह-देवियाँ अपने 
मकान की सफ़ाई करके कूड़ाःककेट, गोवर, पाखाना, कीचड़ या मैला 
पानी, छापरवाही के साथ अपने द्वार के सामने विश्वेर देती हैँ । वे इतना 
सोचने का कष्ट नहीं उठातीं कि यह कूड़ा ककेट पड़ा रहकर कितनी 
घातक दुर्गेन्च पैदा करता हैँ और रोग के कीटाणुओं को पैदा करता है । 
स्वच्छता वनाये रखना मुहल्ले के प्रत्येक व्यवित का कतंव्य हैं । इस कूड़े- 
कचरे को कुत्ते, विलली, पशु-पक्षी (जैसे मुर्गियाँ, यदि मुहल्ले में ईसाई या 
मुसलमानों के घर हों) तितर-वितर करके और भी गंदगी बढ़ा देते है । 
घर के पास ही वच्चे पाखाना फिरते देखे जाते हैँ । रेलवे के डिव्त्रे तक में 
इतनी अधिक गन्दगी होती हैँ कि वहाँ वैठना कभी-कभी नरक-यात्रा से 
कम नहीं होता । यात्री लोग अपनी सीट पं॑र बठे-वंठ ही हाथ-मुंह घोकर 
पानी रेल के डिव्बरे में ही छोड़ देते है, पान की पीक से फर्श को गंदा कर 
देते हैं और थूकना तो साधारण-सी वात है। रेल के डिब्बे में जो 
शौचालय होता है, वह भी गंदा रहता हैँ और इसके लिए यात्रा करने- 
वाले नागरिक ही जिम्मेदार हैं । यह उनकी स्वास्थ्य के प्रति उपेक्षा पर 
एक खेदजनक आलोचना हैँ कि वे इन शौचालयों का भी ठीक तरह से 
प्रयोग करना नहीं जानते । 
..भैड़ों, उत्सवों, सम्मेलनों या विवाहादि के समारोहों के समय तो 
और भी अधिक गनन्‍्दगी के दर्शन होते हें। भारत में जब हँज़ा या 
इन्फ्लुएंजा शुरू होता है, तव उसका श्रीगणेश हरिद्वार के कुम्भ, इलाहा- 
बाद के गंगा-स्तान, मथुरा के मेलों तथा गढ़मुक्तेश्वर के स्नान के मेलों 
से ही होता है । ऐसे अवसरों पर लोग चाहे जिस स्थान पर मल-मृत्र 
का त्याग करते हें और ये मल-मूत्र मौर विशेपतः हैज़ा के रोगियों 
. के मल-वभन' आदि के कीटाणु खाद्य पदार्थों में मिलकर स्वस्थ लोगों 


स्व 
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. के पेट में जाते हैं तो उन्हें भी हँजा होजाता है।. + «| कप 
प्रत्येक व्यक्ति जहाँ अपने शरीर, वस्त्र, गृह आादि की शद्धता और) 
सफ़ाई रखे, वहाँ उसका यह भी कतंव्य है. कि वह अपने पड़ास तथा: 
बस्ती या ग्राम की सफ़ाई तथा स्वास्थ्य के लिए नियमों का पालन करे ।. 
भय और अंध-विश्वास--भारतवासियों के अस्वास्थ्य का एक छिपा, 
रहरय है धामिक अंध-विश्वास तथा मिथ्या भय । मनुष्य में ही क्या 
प्रत्येक प्राणी मे आत्म-रक्षा तथा स्वजाति-रक्षा की प्रवल भावना है ।- 
इसी कारण उसमें भय का भी भाव हैं। मनष्य अपनी तथा स्थजाति 
की रक्षा के लिए अनेक जानवरों व चीज़ों से भयभीत रहता हँ--सांप, 
विच्छू, शेर, विजली आदि। 
यह ठीक हैं और आत्म-रक्षा के लिए ऐसी खतरनाक चीज़ों तथा 
जीवों से अयनी रक्षा करना वुद्धिमानी है । परन्तु अज्ञान-वश लोग, ऐसे, 
कल्पित भय के शिकार बने रहने हँ कि जिनका इस जगत्‌. में कोई 
अश्तित्व नहीं । भूत, चुड़ैल, देवी, देवता, काली, भवानी भादि ऐसे 
कल्पित जीव हैँ जिनकी स्वार्थी लोगों ने अपनी जीविका के हेतु कल्पना 
करली है। इस प्रकार के अज्ञान से लोग किसी भयंकर बीमारी से: 
आक्रान्त होजाने पर देवी-देवता की, भूत-प्रेत की पूजा करते हँ- जात 
( यात्रा ) को जाते हैं और देवता को मनाने के लिए न जाने क्या- 
क्या मूर्खता पूर्ण दुष्कर्म करते हैं । परन्तु अज्ञान के कारण उन्हें यह पता ' 
नहीं चलता कि ये सव मिथ्या पाखण्ड है । इस प्रकार भूत-प्रेतों की पूजा .- 
में लगकर न रोगी के रोग की चिकित्सा करायी जाती है और न: उसे : 
किसी डाक्टर या वैद्य को दिखाया जाता हैं। फलतः असावधानी. के. - 
कारण उसकी मृत्यु होजाती है । नवय्ुवती स्त्रियों में कामोन्माद के . 
कारण हिस्टीरिया रोग का आक्रमण होजाता है । मूर्खा स्त्रियाँ समझती 
हैं कि यह चुडेल का चक्‍कर है और फिर उसका उपचार करती हैं। 


(१) प्रसव-क्रिया का अवैज्ञानिक ढंग 
माताओं और बालकों की मृत्यु संख्या में वृद्धि का मूलकारण:है 
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गर्भवती स्त्रियों का गिरा हुआ स्वास्थ्य तथा मूर्खा दाइयों-द्वारा प्रसव 
क्रिया का सम्पादन |. बच्चे जनाने का काम ग्रामों और नगरों में 
अशिक्षित तया गँवार दाइयों द्वारा किया जाता है । वे अपने 
स्वास्थ्य के नियमों के प्रति अज्ञान के कारण प्रसव के समय शुद्धि का 
ध्याव नहीं रखती । फलत: प्रसूत-काल में स्त्री के गर्भाशय में विप का 
संचार होजाता हूँ । इस प्रकार प्रसू ताएँ रोगी होकर मर जाती है । इस 
ओर कई प्रान्तों की सरकारों मे म्युनि सपल बोड्डो-द्वांरा शिक्षित धात्रियों 
(7(09४6७) तथा परिचारिकाओं (४५८४८४) की व्यवस्था करदी है जो 
वितरा किप्ती फीस के प्रसव-क्रिया का सम्पयादन करती हूँ। प्रत्पेक बड़े 
नगर में स्वास्थ्य-केद्ध तथा प्रपृता-केन्द्र (४००८०८ए ६००:४) खुल गये 
हैं, तो भी इस दिशा में अमी वहुत-क्रुछ करने की ज़रूरत है। गआामों में 
भी ऐसी ही व्यवस्था हो जानी चाहिए । 


।ा (२) परदा-प्रथा 


+>भारतवर्प के संयुक्‍तप्रान्त, विहार, राजस्थान, मध्य- भारत तथा 
उड़ीसा और कुछ देशी राज्यों में मुसलमानों तथा हिन्दुओं में परदे की 
बड़ी बुरी प्रथा आज भी प्रचलित हैँ। बंगाल, पंजाब मद्रास, वम्बई, 
आसाम तथा महराष्ट्र जादि प्रान्तों में स्त्रियों में परदे का विल्कुल 
रिवाज नहीं है | भारत में परदे के कारण स्त्रियों को हर समय घर की 
जेल में बन्द रहना पडता है । वेन शुद्ध हवा पा सकती हैं और न 
टहलकर अपने स्वास्थ्य को सुधार सकती हेँ। परदे के विरुद्ध जवबसे 
आन्दोलन छिड़ा है और जवसे राष्ट्रीय आन्‍्दोहून ने जोर पकड़ा है तबसे 
इस दिशा में कुछ सुधार हुआ भी है । प्रसन्नता की वात है कि शिक्षित 
समाज में से परदा विदा होता जा रहा हूँ । 


(३) शुद्ध तथा पौष्टिक खाद्य-पदार्थों का क्षाव 


अस्वास्थ्य का एक बड़ा प्रमुख कारण हू शुद्ध खाद्य-पदार्थों का अभाव। 
आजकल के वाज़ार में प्रायं: कोई भी खाद्य वस्तु शुद्ध रूप में नहीं 
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मिठती । आटा, चावल, दाल आदि सड़े-गले मिलते हैं । मिठाइयाँ मिल्लेविट 

के घी की, या खराव तेल की होती हैं और दूध आदि तरल पदार्थ शुद्ध नहीं 
मिलते । जत्र राष्ट्र के नागरिकों को ये शुद्ध पौष्टिक पदार्थ खाने के लिए 
न मिहेंगे तो फिर उनका स्वास्थ्य-अच्छा कैसे बनेगा ? म्युनिसिपलवोडों 
तथा जिलाबोर्डों की ओर से शद्ध-भोजन' में मिलावट के विरुद्ध कानून 
चछाये गये हैं, परन्तु कर्मचारियों और अधिकारियों की उपेक्षा तथा 
अवहेलना के कारण इनका ठीक-ठीक पालन नहीं हो रहा है । 


(४) असंयत-जीवन तथा मादक-द्वव्यों का प्रयोग 


भारतत्रर्ष में जीवन को सदाचारी बनाने की ओर दूसरे देशों की अपेक्षा 
जितना ही अधिक उपदेश दिया जाता हैं उतना ही कम उस पर आचरण 
किया जाता है । समाज में व्यभिचार,गुप्त व्यभिचार,वलात्कार तथा वेरंया- 
वत्ति का चक्र समचे समाज के स्वास्थ्य के लिए घातक सिद्ध हो रहा हैं। 
भारत में बढ़ती हुई दुष्क्ृतियाँ तथा अपराध इसका स्प८5 प्रमाण हैं । रहा- 
सहा स्वास्थ्य मादक-द्रव्पों के प्रयोग द्वारा नष्ट हो रहा है। भारत के नगरों 
में मिल और का रखानों के पास ही मादक-द्वव्यों की ट्ूकानें हें जिन्हें सरकार 
का संरक्षण प्राप्त है-। मज़दूर लोग ८--१० घण्टे: काम करने के बाद 
अपनी थकावट मिठाने को दराव, त्ताड़ी या अफीम आदि का सेवन 
करते हैँ । सन्‌ १९३७ में जब ७ प्रान्तों में कांग्रेस ने मंत्रित्व-पद-ग्रहण 
किया, तव महात्मा गांवी की प्रेरणा तथा आदेश से कांग्रेस मंत्रियों ने 
अपने-अपने प्रान्तों में मादक-द्रव्यों के -निषेष (7०ाग्र0+80॥) के लिए 
उद्योग किया था | और मद्रास, वम्बई, संयुक्त प्रान्त, विद्वार' उड़ीसा, 
मध्यप्रदेश में शरावबन्दी कुछ चुने हुए -विज्ञेप जिलों व नगरों में 
की गयी थी । 

महात्माजी का यह कार्यक्रम था कि ३ वर्षो में समस्त देश में पूर्ण 
रूप से शराववन्दी हो जायेगी; परन्तु नवम्बर १९३९ में युद्ध के कारण 
कांग्रेसी मन्‍्त्री-मण्डलों ने पद-त्याग कर दिया और यह कार्य आगे न 
बढ़ सका 4 वत्तमान सरकार उसी पुराने कार्य को उसी मर्थादा में कर 
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- रही है। वम्बई की हाईकोर्ट की ओर से जबसे यह निर्णय हुआ है कि 
“. शरावत्नन्दी की व्यवस्था अवैध है; तवते बम्वई नगर में पुनः मद्य निषेध 
“व्यवस्था .भंग हो गयी हैं । 


(५) भअध्वास्थ्यप्रद मकान 


ग्रामों और नगरों में मकानों का निर्माण बहुत ही अवैज्ञानिक ढंग से 
किया जाता हैँ। सम्पत्तिशाली शिक्षित वर्ग के लोग और बम्बई, कलकत्ता 
अहमदाबाद जैसे नगरों के सेठ-व्यापारी अपने आराम के लिए तो खुले 
स्थानों में वँगले तथा कोठियाँ बनवाते हँ; परन्तु उनके कारखानों व 
मिलों में काम करनेवाले मजदूरों के लिए बड़ी गन्दी और अस्वास्थ्यकर 
कोठरियाँ होती हैं। उन्हें ८ फीट लम्बी चौड़ी कोठरियों में ४ से ८ तक 
की संख्या में गुज़्र करनी पड़ती है । 

नगरों के मकान एक-दूसरे से इतने सटे हुए होते हें कि उनमें शुद्ध 
. हवा और प्रकाश का प्रवेश स्वृत॒न्त्र रूप से नहीं हो पाता । 


(६) भाथिक दुर्देशा और दरिद्रता 


भारतवासियों के हीन स्वास्थ्य का एक प्रात कारण उनकी आर्थिक 
दुर्दशा और भयंकर गरीबी तथा बेकारी भी है। जून १९४१ में भारत- 
मन्त्री श्री एमरी ने पालेमेंट में भापण करते हुए भारत के सम्बन्ध में 
कहा--“भारत समृद्धिज्ञाली है । केन्द्रीय तथा प्रान्तीय सरकारों के पास 
« अधिक राज-कोष हूँ” 

” परन्तु इस कथन में सचाई का लेश भी नहीं है। भारत की समृद्धि 
का ज्ञान प्राप्त करने के लिए भारत-मंत्ी ने प्रान्तीय और केन्द्रीय सर- 
कारों की बढ़ती हुई आमदनी पर अपनी दृष्टि डालकर यह निष्कर्प 
निकाल लिया है कि भारत समृद्धिशाली हैं| परन्तु उन्होंने नयी दिल्ली 
और लखनऊ, वम्बई, कलकत्ता, मद्रास, लाहौर आदि नगरों के सरकारी 
. खजानों के आदिसख्रोत पर विचार करने का कष्ट नहीं किया । 
देश की जवता की समृद्धि का पता शिमला-शैल के भव्य भववों में 
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निवास करनेवाले सम्पत्ति-जीवियों से नहीं लग सकता । इसके लिए: 
तो भारत के ग्रामों का भ्रमण आवंश्यक हैं। आप किसी भी ग्राम मेंः 
चले जाइए, वहाँ आपको दरिद्रता का ताण्डव दिखःयी देगा और उसके 
चारों ओर खड़े दीलेंगे रोग, चिन्ता, वेकारी, और देन्य । 

सन्‌ १९३८ में तत्कालीन अर्य-मन्त्री सर जेम्स ग्रिग ने अपने वजट 
भाषण में कहा था कि--ब्रिटिश भारत की राष्ट्रीय आय १६ अरव 
रुपये हैं । यदि इस कयन' को सत्य मान लिया जाये तो ब्रिटिश भारत 
में प्रत्येक व्यक्ति की औसत वाषिक आमदनी ५३ रुपये ५ आने ४ पाई 
होती है । यदि इस आय में से केद्धीय, प्रान्तीय सरकारों तया स्थानीय 
बोर्डों को दिये जानेवाले टेत्सों को कम कर दिया जाये जो बनुमान 
से ८ रुपये ५ आने ४ पाई होते हैं तो प्रत्येक व्यक्ति की वाधिक आम- 
दनी ४५ रुपये पड़ती है । इस प्रकार ४ रुपये मासिक से भी कम 
आमदनी पड़ती है ॥' आर 

क्या यह भारत की समृद्धि का प्रमाण या उसकी भीषण दरिद्रंतां ' 


का चित्र हैं ? सा 


(७) स्वास्थ्य-धिभाग की अव्यवस्था 


सावंजनिक स्वास्थ्य की रक्षा तथा सफाई की व्यवस्था का पूरा 
उत्तरदाग्रित्व प्रत्येक प्रान्त की सरकार पर है। प्रत्येक प्रान्त में एक 
स्वास्थ्य-विभाग होता है । इसका प्रधान अधिकारी तो मंत्री होता हैं, 
'परन्तु विभाग-सम्बन्धी व्यवस्था का दायित्व इंडियन सिविल सर्विर्स के 
सेक्रेटरी पर रहता है। प्रत्येक प्रान्त में स्वास्थ्य-विभाग का एक डाइरेक्टरं: 
होता है जिसके नियन्त्रण में स्वास्थ्य-विभाग का कार्य संचालित होता 
हैं । यह विभाग अपना कार्य स्थानीय वोर्डो (चुंगियों तथा जिला वोर्डो) 
के द्वारा सम्पादन करता है | इस विभाग के स्थानीय कर्मचारी स्थानीय 





१ भारत-मंत्री ऐमरी के भाषण पर सर इत्नाहीम रहमतुल्ला खाँ 
का सबतव्य---छीडर? (१९ जून १९४१) । 
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बोर्ड के नियन्त्रण में रहते है | स्थानीय बोर्डों का शासन-प्रवन्ध बैसे ही 
भसन्तोीपजनक रहता हैं । इनके सदस्य तथा चेयरमैन राजनीतिक चालों 
का आश्रय लेकर नागरिक जीवन के साय खिलवाड़ करता ही अपना 
मनोरंजन या व्यापार समझते हैं । 

यही कारण हैं कि इन वोडडों के नियन्त्रण में रहने के कारण 
स्वास्थ्य-विभाग के स्थानीय अधिकारी भी मनमाने ढंग से कार्य करते 
हैं । प्रत्येक नगर में एक हँल्थ आफीसर तथा कई सेनीटरी इन्सपैक्टर 
होते हैं। इनका यह कार्य हैं कि वस्तियों में श्रमण कर सफाई 
की व्यवस्था करें। परन्तु देखा यह गया हैँ कि ये अफसर वर्षों में भी 
किसी वस्ती में निरीक्षण करने नहीं आते और न सेनीटरी इन्स्पेक्टर ही 
अपने कत्तेव्यों का पालन करते हैं । 

; :स्वास्थ्य-विभाग की ओर से मेहतरों के रहन-सहन तथा उनके सफाई- 
कार्य में सुधार करने के लिए इस विभाग की ओर से कोई कार्य नहीं 
किया गया हूँ । कलकत्ता, वम्बई आदि बड़े नगरों में तो कुछ प्रवन्ध 
किया भी गया है । 

स्वास्थ्य-विभाग की ओर से नयरों में वाटिकाओं व पार्को, र्वास्थ्य- 
गृहदों तथा जलाशयों की व्यवस्था होनी चाहिए । परन्तु इस ओर बहुत 
ही कम ध्यान दिया जाता है । 


स्वास्थ्य सुधार के उपाय 


: हमने स्वास्थ्य-हीनता के जिन कारणों पर ऊपर विचार किया हैं, 
उनके निवारण द्वारा ही स्वास्थ्य में सुबार हो सकता हैं। यदि उपर्युक्त 
कारणों के निवारण के लिए समस्त नागरिक मिकुकर स्वरास्थ्य-विमाग 
के सहयोग से प्रयत्त करें, तो कोई कारण न्ीं कि भारतवासियों के 
स्वास्थ्य में सुवार न हो सके । 
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शिक्षा, साहित्य, भाषा और कला संस्कृति के अंग हैं। अतः भारत 


के सांस्क्रतिक जीवन पर विचार करने में इत पर विचार करना आव- 
श्यक हैं । ज ९ 
हक । 

प्राचीन काल में शिक्षा ० 

अ.ज सभी विद्वान्‌ एक मत से यह स्वीकार करते हैँ कि शिक्षा का 
लक्ष्य मानव की शारीरिक, मानसिक और आत्मिक शक्तियों का सामं- 
जस्पपूर्ण विकास और उंत्कर्ष हैं। आज भारत में जो शिक्षा-प्रणाली 
प्रचलित है, उसस्ते राष्ट्रीय आवश्यकताओं की पूर्ति -नहीं होती । इसलिए 
उसके प्रति बड़ा असंतोप॑ पैदा हो रहा है और उसमें सुधार और: संशो- 
धन के लिए उद्योग किया जा रहा है । अतः भारत में शिक्षा पर विचार 
करते समय यह उपयोगी होगा कि हम अपनी - प्राची वैदिक शिक्षा- 
प्रणाली का तो अवलोकन करें ही, उसकी विशिष्टताओं पर भी विचार 
करने का प्रयास करे। 

पुराने समय में शिक्षा का आधार आध्यात्मिक था। समस्त ज्ञान 
विज्ञान, कछा-कौशल, साहित्य आदि का धर्म से घनिष्ट संबंध था । वर्म 
आज-कल जैसी सांसारिक जीवन से अलग देवमन्दिरों में तीर्थों, या-मठों 
तक ही परिमित रहनेवाली चीजे नहीं थी । धर्म सच्चे अर्थों में सामाजिक 
जीवन का आधार था। उस समय गुरुकुल थे | गुरुकुल का बर्य हूँ 
आचार्य, शिक्षक या अध्यापक का परिवार । उसके सदस्य गुरुकुल के छात्रे 
होते थे, जो “ब्रह्मचारी' कहें जाते थे, क्योंकि गुरु उन्हें “ब्रह्म' ( ज्ञान ) 
की ओर ले जाने की साधना में पय-प्रदर्शन करता था। इनमें वालक 
और वालिकाएँ निःशुल्क शिक्षा ग्रहण करते थे। गरुकुल के संचालन 
में सहयोग और आदबिक सहायता देता गृहस्व का पवित्र कर्तव्य होता 
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था। फलस्वरूप गुरुकुल आथिक चिन्ता से मुकतत होकर अपने आचायों 
द्वारा ब्रह्मचारियों को सम्यक्‌ ज्ञान देते थे । 

वैदिक साहित्य में आचार की जो महत्ता हैं उसका एकमात्र कारण 
यह है कि आचाय॑ ब्रह्मचारी का वर्म-पिता है; वह उसे आचार की 
शिक्षा देता है, उसका आध्यात्मिक संस्कार करता हैँ। माता-पिता तो 
उसके शरीर का पालन पोषण मात्र ही करते हैं; परन्तु आचार्य के हाथ 
में इससे मी गुरुतर कार्य--चरित्र का निर्माण-जिसके ऊपर उसका 
सारा जीवन भमिर्मर हैं। चरित्र-निर्माण में शारीरिक और आत्मिक 
पवित्रता की साथना होती हैँ। इस प्रकार वैदिक शिक्षा शुद्धि का 
समन्वय थी । अनुशासन द्वारा शरीर की शुद्धि, शिक्षण द्वारा शक्तियों 
की शुद्धि, ज्ञान द्वारा वुद्धि या मन की शुद्धि और ध्यान तथा मनन द्वारा 
भात्मा की शुद्धि । 

वैदिक शिक्षा-प्रणाली में अनृशासन पर स्वाध्याय से अधिक ध्यान 
दिया जाता था। सरल और तपस्वी जीवन पर आग्रह था। वैयक्तिक 
और सामूहिक आचार, स्वास्थ्य-संवंधी तथा सामाजिक कत्तंव्यों का 
पालन तत्परता से होता था । 

प्राचीन-काल में सार्वजनिक-शिक्षा अधिकांश में मौखिक रूप में हुआ 
करती थी, आजकल की तरह पुस्तकों द्वारा नहीं । धार्मिक शिक्षण द्वारा 
उस सार्वजनिक शिक्षा को आध्यात्मिक रंग दिया गया और धर्म और 
कल्प में सामंजस्य स्थापित करके संस्कृति का निर्माण हुआ। ईसा की 
सातवीं शताब्दी में जत्र विद्यापीठों, मठों और मन्दिरों द्वारा इस सावें- 
जनिक शिक्षा का प्रसार हुमा तो उस संस्कृति का विस्तार हुआ | ग्रामों 
में भी शिक्षा का खूब प्रचार हुआ | ग्राम-पाठशालाएँ स्थापित की गयीं । 
हरिकीतंन और नाटकों द्वारा धर्म और संस्कृति का प्रसार हुआ । 


स्त्रियों की शिक्षा 


बैदिक काल में और उसके बाद के युग में स्त्रियों को भी पुरुपों के 
बराबर ही शिक्षा प्राप्त करने का समान अधिकार था । 
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वैदिक-युग में गुरुकुलों में घामिक शिक्षा पर सबसे अधिक ध्यान 
दिया जाता था; परन्तु अन्य उपयोगी विद्याओं की उपेक्षा नहीं की 
जाती थी । विज्ञान, मनोविज्ञान (योग), गणित, ज्योतिष, भौतिकशास्त्र, 
रसायन, चिकित्मा-शास्त्र, नृत्य, कला, संगीत आदि सभी विषयों को 
गुरुकुलों के पाठ्यक्रम में स्थान प्राप्त था। 

बौद्ध-काल में तक्षशिल्ला और नालन्दा के विश्वविद्यालय आर्य-संस्कृति 
के केन्द्र थ। भारत से ही नहीं विदेशों से लोग गणित, ज्योतिष, दर्शन 
भौर चिकित्सा-शास्त्र की शिक्षा प्राप्त करने आते थे। इन विश्वविद्यालयों 
के पाठ्य-क्रम में निम्नलिखित विषय सम्मिलित थें-- 

धर्म (वेद और जातक), दर्शन ( अध्यात्मशास्त्र और तकंशास्त्र ), 
विज्ञान ( चिकित्सा तथा तन्त्र विद्या ), व्याकरण, कला, धनुविद्यों, 
मृगया । राजपुरुषों और लोकनेताओं के लिए अर्थशास्त्र और राजनीतिं- 
शास्त्र की शिक्षा दी जाती थी। धर्म, विज्ञान, दर्शन की शिक्षा का भी 
समुचित प्रत्रन्ध था । ० 

गूरुकुल शिक्षा-प्रणाली की नीचे लिखी विशेषताएँ उल्लेखनीय हैँ--- 

(१) कुटुम्ब की भावना ( ब्रह्म चारी को 'कुल' का सदस्य माना 
गया है, और आचार्य का कत्तंव्य उसके शारीरिक मानसिक और 
आत्मिक विक्रास के लिए पूरी व्यवस्था करना है । ) 

(२) समाज के प्रत्येक वालक-बालिका के लिए निःशुल्क शिक्षा 
निःशुल्क भोजन, वम्त्रादि की व्यवस्था । रु 

(३) सव ब्रह्मचारियों के साथ समान व्यवहार और इस प्रंकार 
उनमें सच्चे वन्व॒ुत्व का विकास । हम 

(४) ब्रह्मचर्य का अनिवार्यत्त: पालन; शरीर को कप्ट-्सहंन का 
अभ्यस्त बनाना तथा तपस्या का जीवन । 

(५) चरित्र-निर्माण । 

आचार्य! शब्द का अर्थ होता है आचार का आदर्श स्थापित 
करनेवाला शिक्षक ।! 

१. प्रा० सत्यव्रत : 'गुरकुल शिक्षापद्धति । 
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आज जवकि भारत में शिक्षा के पुन्संगठन पर विचार हो रहा है 
वर्तमान शिक्षा के दोपों के परिहार के लिए विचार करने के साथ-साथ 
उसमें अपने गृणों के समावेश करने का प्रयत्न करें जो हमारी वैदिक 
संस्कृति की रक्षा के लिए आवश्यक हैं तया जिपसे राप्ट्र का भी हित हो 
सकता हैं । 


वत्तेमान शिक्षा-प्रणाली 

आज भारत में जो शिक्षा-प्रणाली प्रचलित है उसकी सभी शिक्षा- 
विज्ञों भौर लोकनेताओं ने घोर निंदा की हैं। इस प्रणाली में कई बड़े 
दोप हूँ:--पहला यह हैं कि वह न तो शिक्षा और जीवन म कोई प्रत्यक्ष 
सम्बन्ध स्थापित करती है और न जीवन की आवश्यकताओं पर ही 
ध्यान देती हैं । 
% य्रपि वत्तमान शिक्षा-पद्धति के दोपों को सभी विद्वान्‌ स्वीकार 
करते हैं, तथापि इसमे कोई इन्कार नहीं करता कि इसने देश की 
बड़ी सेवा की है ! इस प्रणाली ने भारत में ब्रिटिश शासव को शिक्षित 
शामक ही प्रदन नहीं क्रिये हैं प्रत्यूत भारत में राष्ट्रीय और 
राजनीतिक नवचेतता और जागरण में भी विशेष योग दिया है। 
नवीन-शिक्षा ने भारत में विद्वान, वैज्ञानिक और महान्‌ दाशंनिकों को 
पैदा किया है जिन्होंने न केवड भारत का ही मस्तक ऊंचा किया है 
प्रत्युत अन्तर्राष्ट्रीय-जगत में भी अपना विशेष स्थान प्राप्त किया है । 
प्र॒त्तु इसका यह मतलब नहीं ऊ्ि भारत में जो विद्वान्‌, वैज्ञानिक और 
महापुरुष हुए हैँ और जो इस समय मौजूद हैं, उनके निर्माण में केवल 
पादचात्य शिक्षा प्रणाली को ही श्षेत्र हैं। उनकी महानता में उनके 
विशिष्ट व्यक्तित्व, उच्च संस्कार और अपूर्व प्रतिभा ने भी पर्याप्त 
योग दिया है। फिर भी आज हम यह अनुभव करते हैं कि वर्तमान 
दिक्षा-प्रणाली में परिवत्तेन की जरूरत हैं 

दूसरा यह कि इसका लक्ष्य राष्ट्रीयता से दूर है। वास्तव में इसका 
विकास भारत में अंग्रेजी शासकों की सुविधा औौर शासन-संचालन के 
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उद्दद्य से किया गया था और इस उद्देश्य की पृत्ति में इसने बहुत 
तक सफलता प्राप्त की 

तीसरा यह .हैँ कि शिक्षा का माध्यम अंग्रेजी बनाकर भारतीय 
भाषाओं के विकास और उन्नति पर ध्यान नहीं दिया गया ।. मातृभाषा 
में शिक्षा न होने से भी विद्याथियों का बहुमूल्य समय अंग्रेजी भाषा 
'को सीखने में व्यतीत होता है । 

चौथा यह कि यह शिक्षा सैद्धान्तिक ही हैं, व्यावहारिक नहीं । 
इसलिए जव विद्यार्थी स्कूल या कॉलेज को छोड़कर संसार में प्रवेश 
करते हैं, तो उन्हें व्यावहारिक जीवन. में वड़ी. असफलता का . सामना 
करना पडता हैं । 

पाँचवाँ और सबसे बड़ा दोप यह है कि पाइचात्य शिक्षा-प्रणाली 
आयेसंस्क्रत के विरुद्ध हे। वह चरित्र-निर्माण गौर 'सदाचार की 
सर्वथा उपेक्षा करती है। ज्ञान-वृद्धि के लिए बह पर्याप्त सुयोग 
प्रदान करती है; परन्तु छात्रों की मानसिक, शारीरिक एंवं आत्मिक 
शक्तियों का सामंजस्यपूर्ण विकास नहीं करती । वह राष्ट्रीयता एवं 
एकता की भावना के प्रादुर्भाव के लिए भी कोई ध्यांन नहीं देती और 
न छात्रों में नागरिकता की भावना का प्रादुर्भाव ही करती है । 


भारत में विश्व-विद्याल्य 

भारत में सबसे पहले सन्‌ १८५७ में कलकत्ता, वम्बई -भीर मद्रास 
में तीव विश्व-विद्यालय स्थापित किये गये थे। विद्व-विद्योल्य दो 
प्रकार के हैं । एक प्रकार के वे हैं जो अपने अन्तर्गत कालेजों की परीक्षा 
का प्रवन्ध करते हैं । उनकी ओर से कॉलेजों में शिक्षा का कोई प्रेव्रन्ध 
नहीं होता । प्रत्येक कालेज जो ऐसे विश्व-विद्यालय से सम्बन्धित होता है, 
उसके द्वारा निर्वारित पाठ्य-क्रम के अनुसार शिक्षा का प्रवन्ध॒करने में 
स्वतन्त्र है । दूसरे प्रकार के विश्व-विद्यालय वे हैँ जिनके अन्तर्गत कालेजों' 
का प्रवन्ध स्वयं विश्वविद्यालय की कार्य-कारिणी कौंसिल और सीनेट 
के अधीन होता है । पहले प्रकार के विश्व-विद्यालयों में आंगरा, बंम्वई, 
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: कलकत्ता आदि विश्वविद्यालय हें। दूसरे प्रकार के विश्वविद्यालयों में 
बनारस हिन्दू विश्वविद्यालय और इलाहाबाद विश्वविद्यालय हैं । 
भारतवर्ष के विश्वविद्यालय कव-कव स्थापित हुए यह नीचे लिखी सारिणी 
से स्पष्ट हो जायेगा । 


विश्वविद्यालय. सन्‌ विश्वविद्यालय सन्‌ 

२. कलकत्ता विग्विी० १८५७ १०. अलीगढ़ मुसलिम १९२० 
२. मद्रास १८५७ ११. रंगून 3. १९२० 
३, वम्बई दे १८५७ १२. लखनऊ 9. १९२० 
४. पंजाब नि १८८२ १३. अनमलाई ,, १९२० 
७५. इलाहाबाद ,, १८८७० १४. ढाका १९२१ 
६. बनारस, हिंदू ,, १९१६ १५. दिल्‍ली ». १९२२ 
७. पटना गा १९१७ १६. नागपुर ७ १९२३ 
८. मैसूर ५ १९१६ १७. आन्ध ७. १९२६ 
९, हेदरावादठसमानिया १९१८ १८. आगरा ४. १९२७ 


इन विश्वविद्यालयों में भाषा-साहित्य, इतिहास, राजनीति, दर्शन, 
मनोविज्ञान, ज्योतिष, रसायन, भूगर्भ, भौतिक-विज्ञान, व्यापार-वाशिज्य, 
अर्थ-शास्त्र, जीव-शास्त्र, वनस्पति-विज्ञान, चिकित्सा, इंजिनियरी, कृषि, 
कानून आदि की उच्चशिक्षा का प्रवन्ध है । 


अन्य शिक्षा-संस्थाएँ 
सन्‌ १९३५ की भारत सरकार की शिक्षा-विभाग की रिपोर्ट के अनु- 
सार समस्त भारत में २ लाख ५६ हजार २६३ स्कूल तथा कालेज हैं । 
इनमें कुल १ करोड़ ३५ लाख ६ हजार ८६५ छात्र शिक्षा पा रहे हैं । 
कुल जनसंख्या का ५९%, भाग शिक्षा पा रहा हैं। १९३५, के अंक ये हैं-- 


संस्थाएं छात्र-संख्या छात्रा-संख्या 
कालेज १,०९,३१५ २,४९३ 
हाई स्कूल ९,४४,९२२ ९८,९७५ 
मिडिल स्कूल ११,७२,०६५ १,४६, ०४२ 
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प्राइमरी स्कूल ६,३९,४०५ १४,५०,२६७ 
स्पेशल स्कूल १३२९, १८१ . १८,०१५ 
विविध शिक्षा-संस्थाओं पर सरकारी व्यय का अनुपात निम्न प्रकार है-- 
विश्वविद्यालय और कॉलेज. - १४.७% 
हाई स्कूल और मिडिल स्कूल २४.१% 
प्राइमरी स्कूल. : ३४.२% 
कन्या-शिक्षा .-: १३.९% 
प्रवन्च जौर निरीक्षण ८.८% 


दलित जातियों में शिक्षा 
दलित जातियों में शिक्षा का अत्यन्त अभाव है । सन्‌ १९३२ के 
पूना-पैक्ट के अनुसार अव प्रत्येक प्रान्त के सरकारी वजट में इनकी शिक्षा, 
के लिए पृथक्‌ रूप से रक़म निश्चित कर दी जाती है और वह केवल _. 
: उन्हीं के स्कूलों, शिक्षा, छात्र-वृत्तियों, पुस्तकों तथा निरीक्षण आदि पर 
व्यय की जाती है । ब्रिटिश भारत में सन्‌ १९३४-३५ में दलित वर्ग के 
छात्रों की कुल संख्या १२ छाख ६ हज़ार १९३ थी । इनमें छात्राओं की 
संख्या भी शामिल है। शिक्षा में मद्रास प्रान्त सबसे आगे है और संयुक्‍त- 
प्रान्तर सबसे पिछड़ा हुआ । 
जो स्कूल विशेष रूप से इन जातियों के लिए स्थापित हैं, वे सन्‌ 
१९३५ में ९,३९३ थे । 


वर्धा-शिक्षा-पद्धति ह 

जब सात प्रान्तों में कांग्रेस का शासन स्थापित हुआ तो महात्मा गांवी 

ने “हरिजन' द्वारा राष्ट्र के सवंतोमख सुवार के लिए ग्रामोद्योगों में उन्नति 
खादी-प्रचार, मादक-द्वव्य-निषेव आदि के सम्बन्ध में अपनी योजनाएँ 
प्रस्तुत कीं जिनपर कांग्रेसी सरकारों ने अमल किया । साथ. ही उन्होंने 
शिक्षा में सुबार करने के सम्बन्ध में अगस्त, १९३७ में 'हरिजन' में कई 
विचारोत्तेजक लेख लिखे, जिनसे जनता और नेत्ताओं का ध्यान थिक्षा के 
पुनःसंगठन की ओर आकपित हुआ । फरूत: वर्वा में २२-२३ अक्तूबर 
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१९३७ को राप्ट्रीय-शिक्षा-विद्ञारदों का एक .सम्मेछलन आमन्त्रित किया. 
गया । इस सम्मेलन में महात्मा गांधी नें अपने उपर्युकतत छेखों के आधार 
पर भाषण दिया और शिक्षा के सुधार पर विस्तारपूर्वेक अपनें विचार 
व्यक्त किये । इनपर विचार-विनिमय के बाद निम्नलिखित प्रस्ताव 
स्वीकार किया गया--- 

(१) राष्ट्रव्यापी निःशुल्क और अनिवार्य शिक्षा ७ वर्ष तक हो 
ऐसी व्यवस्था की जाये; शिक्षा का माध्यम मातृभाषा हो; इस अवधि में 
महात्मा गांघी के मन्तव्पानूसार शिक्षा रचनात्मक उद्योग द्वारा दी जाये । 
सम्मेलन फो यह आशा हैँ कि इस शिक्षा-पद्धति द्वारा धीरे-धीरे अध्यापकों 
का वेतन भी प्राप्त किया जा सकेगा ! 

इस शिक्षा-सम्मेलन ने जामिया मिलिया, दिल्ली के प्रिसिपल डा० 
जाकिरहुसैन की अव्यक्षता में वर्वा-शिक्षा-कमेटी की नियुक्ति भी की 
जिसे प्राथमिक शिक्षा के लिए उपर्युक्त प्रस्ताव के अनुसार ७ वर्षों के 
लिए पाठ्य-क्रम तैयार करने का कार्य सौंपा गया । 

बुनियादी तालीम 

उक्त कमेटी ने अपनी रिपोर्ट में सात साल के लिए बुनियादी तालीम 
(829८ 8970८४४०॥४) की व्यवस्था की है । 

बुनियादी तालीम की विशेपताएँ निम्नलिखित हैं-- 

(१) स्कूल में प्रत्येक वाठक को अपनी झुचि के अनुसार एक 
आवारभूत उद्योग चुनना चाहिए जिसकी व्यवस्था स्कूल के द्वारा की 
गयी हो । इस उद्योग के आधार पर बालक को शिक्षा दी जाये । इसके 
साथ ही साथ उसे दो सहायक उद्योगों का भी चुनाव करना चाहिए, जैसे 
कताई और बाग़वानी । १२ वर्ष की अवस्था तक इन उद्योगों की शिक्षा 
केबल शिक्षा के मूल्य की दृष्टि से दी जाये, औद्योगिक दृष्टि से नहीं । 
जो वालक भविष्य में उद्योग में निपुणता प्राप्त करना चाहें उन्हें अन्तिम 
दो सालों में मौद्योगिक ढंग पर शिक्षा देने की व्यवस्था की जायेंगी। 
लड़कियों को घरेलू धंधों की शिक्षा दी जायेगी और अन्तिम दो वर्षो 
में बच्चों के पालन तथा देख-रेख की शिक्षा दी जा सकती हूँ । 
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(२) 'समाज-सेवाः (ग्राम-स्वास्थ्य, प्रचार, दुष्काल में सेवा, रोग 
तेया बाढ़ से पीड़ितों की सेवा, स्थानीय मेलों की व्यवस्था, सम्मेलनों में 
स्वयं-सेवक का कार्य, किन्डरगार्टन दर्जो की व्यवस्था में सहयोग, स्त्री 
समाज-संघ तथा सेवासंघ; ) प्रकृति-निरीक्षण, भ्रमण, खेल, व्यायाम 
आदि । 

(३) शिक्षा में कार्यशीलता के सिद्धान्त की स्वीकृति; इसका अर्य 
यह है कि वालकों की रवाभाविक तथा रचनात्मक प्रवत्ति को प्रोत्साहन 
और बालकों की बौद्धिक, सामाजिक तथा शारीरिक शक्तियों के 
विकास के लिए पूर्ण सुयोग दिया जाये । । 

(४) राज्य को प्रत्येक बालक के लिए ७ वर्ष की आयु से १४ वर्ष 
की आयू तक नि:शुल्क और अनिवाय॑ शिक्षा की व्यवस्था करनी चाहिए 4 

(५) शिक्षा का माध्यम मातृभाषा होगी तथा 'हिन्दुस्तानीःका 
सामान्य ज्ञान अनिवाय होगा । पिछले दो वर्षो में अंग्रेजी: केवढ उनको 
पढ़ायी जायेगी जो आगे हाई सकल या कॉलेज की शिक्षा प्राप्तकरना 
चाहते हों । १५४३४) 

(६) पाठय-क्रम में आधुनिक शिक्षा-सम्बन्धी आदशों के प्रकाश मे 
परिवरतंन किया जाये । 

(७) नागरिकता की तैयारी के उद्देश्य से पाठय-क्रम बनाया जाय; 
केवल इस लिहाज से नहीं कि प्राथमिक शिक्षा उच्च शिक्षा का 
आधार हैं । 

(८) पाठ्यक्रम में सामान्य नागरिक-शास्त्र और सामान्य विज्ञान 
को स्थान दिया जाये । 

(९) भारतीय इतिहास को भारतीय दृष्टिकोण से पढ़ाया जांय, 
राष्ट्रीय आन्दोलन तथा सामयिक घटनाओं का भी ज्ञान आवश्यक हूँ । 

(१०) चरित्र-निर्माण को शिक्षा का आवश्यक अंग माना जाये । 
सदाचार की शिक्षा सामाजिक एवं मनोविज्ञान की दृष्टि से दी जाये, 
विशुद्ध धामिक दृष्टि से नहीं । 

(११) मनोव॑ज्ञानिक प्रणाली द्वारा स्कूल के वातावरण को शुद्ध तथा 
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सनृकूल बनाया जाये। अध्यापक भौर छात्रों में सहकारिता का भाव हो । 
४ “४( १२) वाषिक परीक्षाएँ उठा दी जायें और स्कूलों में रिकार्ड द्वारा 
ही श्रेणी चढ़ायी जाये | 
: (१३) वारह वर्ष की आयु में छात्र की मनोवैज्ञानिक परीक्षा की 

जाये भर उसकी रुचि तथा प्रवृत्ति की जाँच की जाये तथा उसके 
संरक्षक को सूचनाएँ दी जायें । 

(१४) स्कूल के वातावरण, कार्य-प्रणाली तथा शिक्षा में राष्ट्रीय 
तथा अहिसात्मक दृष्टिकोण सामने होना चाहिए । 

इसमें सन्देह नहीं कि यह शिक्षा की एक क्रान्तिकारी योजना है । 
इससे राष्ट्र का हित होगा, क्योंकि यह राष्ट्र-हित की दृष्टि से ही तैयार 
की गयी है । महात्माजी शिक्षा को स्वाश्रयी .( 5९०६ 5७०७०:४०६ ) बनाना 
चाहते हैं । उनका यह संकल्प प्रारम्भिक दशा में पूरा होगा अथवा नहीं, 
यह अभी से निरचयपुर्वक नहीं कहा जा सकता। जब इस योजना के अनु- 
सार समस्त भारत में प्राथमिक शिक्षा का प्रबन्ध हो जायेगा, तव इसमें 
जो दोप परीक्षण-काल में मालूम होंगे, उनके निवारण के लिए भविष्य में 
प्रयत्त किया जा सकेगा। परन्तु इसमें तनिक भी शक नहीं कि वर्धा-शिक्षा- 
बोजना ही एक ऐसी योजना है, जो आज १५० वर्षो के ब्विटिण शासन में 
सबसे पहली वार राष्ट्रीय हित की दृष्टि से रखी गयी है और जिसपर 
संयुक्तप्रांत, मध्यप्रांत, बम्बई आदि कई प्रांतों में ममरू भी होनें लगा है । 


भाषा और लिपि 


हिन्दी-राष्ट्रभाषा 
भारंत की सबसे प्राचीन भाषा संस्कृत हैं परन्तु आज वह किसी 
भी प्रान्त्त की बोल-चाल की भाषा नहीं हैं। हाँ, यह निविवाद हैं 
कि भारत की अधिकांश प्रान्तिक भाषाएँ हिन्दी, वंगला, मराठी, गुजराती 
उंदे, सिन्धी, पंजाबी, राजस्थानी और उड़िया संस्कृत से उत्पन्न 
और विकसित हुई है और शेष द्राविडों--तामिल, तेलगू, मलयालम, कन्नड़ 
पर भी संस्कृत का अत्यधिक प्रभाव पड़ा हैं। और इन सब प्रान्तीय 
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भाषाओं में हिन्दी ही सबसे अधिक बोली और पढ़ी-लिखी जाती हैं । 
सन्‌ १९३१ में भारत की जनसंख्या ३५,२९,८६,८७६ थी। इनमें 
देशी रियासतों की संख्या भी शामिल है जो ८ करोड़ से ऊपर . है। 


हिन्दीभाषी प्रान्त म 
भारत के संयुक्तप्रान्त, विहार-उड़ीसा, पंजाब, मध्यप्रान्त-बरार, 
दिल्‍ली, अजमेर-मेरवाड़ा, और कुछ हिन्दीमापी रियासतें हैं, जिनकी 
कुल जनसंख्या सन्‌ १९३१ ई० के अनुसार १७ करोड़ ६३ लाख 
७० हज़ार, ४५२ हैं । ह 


अहिन्दी-भाषी ग्रान्त 
बंगाल, मद्रास, वम्बई-सिन्ध, कुर्ग, पश्चिमोत्तर सीमाप्रान्त, बलूचि- 
स्तान, आसाम, ब्रह्मा तथा कुछ अहिन्दीभापी रियासतें हें जिनकी जन- 
संख्या १७ करोड़ ४८ लाख ७२ हजार ९९२ है । | 
इस प्रकार हिन्दी-भापाभाषियों और इतर भाषा-भापियों कीः जन- 
संख्या प्राय: वरावर हैँ । इसलिए हिन्दी भाष। ही राष्ट्र की भाषा 
कहलानेयोग्य है । परन्तु, मुसलमानों की ओर से यह दावा पेश किया 
जा रहा है कि उर्दू ही राष्ट्र-भापा हो सकती हैँ । इस प्रकार भाषा 
के इस राष्ट्रीय प्रश्न पर साम्प्रदायिक दृष्टिकोण से विचार करने की 
पद्धति शुरू हो गयी हैं। आजकरू सामान्यभाषा ओर राष्ट्र-मापा-- 
इन दोनों शब्दों का प्रयोग एक ही अर्थ में किया जाने छगा हूँ। इस 
प्रकार इससे श्रान्तिपूर्ण विचारों का प्रचार होनें छगा है। सामान्य- 
भाषा क्या हैं ? यह वह भाषा हैँ जो प्रत्येक प्रान्त में बोल-चाल में 
काम आती हैं और जिसे थोड़ा बहुत सभी समझ सकते हें और बोल 
सकते हैँ | सामान्य भाषा पर स्थानीय भाषा का भी प्रभाव पड़ता है| 
जैसे, कलकत्ता के बाजारों में बोली जानेवाली भापा, उस भाषा स 
मिलती है जो वम्बई के बाजारों में बोली जाती है । कलकत्ता की बोल- 
चाल की भाषा में बंगला के अधिक शब्द होते हैं । इसी प्रकार वम्बई 
की वोलचाल की भापा में गुजराती के दब्द अधिक होते हैं | इस संबंध 
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में श्री रामनाथ 'सुमन' ने लिखा है-- 
“यह भाषा अन्तर्प्रातीय यातायात, रेल, व्यापार और बड़े-बड़े उद्योग- 
' घन्यों के खड़े हो जाने से वनी है । इसे किसी संस्था ने नहीं बनाया, च॑ 
इसके बनाने में हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन, हिन्दी-प्रचार-सभा या कांग्रेस 
का हाथ है । यह भाषा उत्तर भारत ( मुख्यतः संथुकतप्रान्त, मध्यभारत 
तथा विहार ) के उन गरीब प्रवासिय्रों की राष्ट्र को देन है, जो गरीबी 
के कारण अपना घरवार छोड़कर नौकरी की तलाश में दूर-दूर के 
सूबों में गये और वहाँ मेहनत-मजदूरी करके पेट पालने लगे। इनमें से 
किसी ने बोझा ढोने का काम किया, कुछ स्टेशनों पर कुली बने, कुछ 
आफिसों में चपरासी बने, कुछ को पिलों, रेलों के कारखानों और 
: दुकानों में काम मिला । कुछ ने दरबानी की, कुछ पुलिस और ट्राम की 
“नौकरी में भरती हुए, कुछ इक्का-ताँगा हाँकने लगे | बहुतों ने ग्वाले, 
नाई, रसोई का काम सेमाला, और बहुतों ने छोटे-छोठे धन्चे अपनाये । 
« ये शिक्षित न थे और जहाँ गये वहाँ अपनी बोली और रीति-रिवाज साथ 
ले गये । जिस हिन्दी के बारे में यह कहा जाता है कवि वह अधिकांश 
आरतीयों द्वारा समझी जाती है, वह यही सामान्य बोली है | इसका न, 
-: कोई निश्चित व्याकरण है और न आजतक कोई पुस्तक इस भापा में 
लिखी गयी ।” 
अतः: यह स्पष्ट है कि भारत में प्रचलित 'सामान्य भाषा राष्ट्रभापा 
नहीं है । जो ऐसा मानते हें, वे भारी परम में हैं । 
देश में राष्ट्रीय जागृति के साथ-साथ राष्ट्रीय' नेताओं ने राष्ट्रभाषा- 
“निर्माण के प्रशइन को प्रस्तुत किया | उन्होंने यह अनुभव किया कि भारत 
में राष्ट्रीय नवचेतना और राष्ट्रीयता की भावना पैदा करने के लिए यह 
जरूरी हैं कि भारत के सभी प्रान्तों में एकता स्थापित की जाये | एकता 
उसी समय स्थापित हो सकती है जव कि विचार-विनिमय के लिए एक 
अन्तर्प्रान्तीय भाषा हो । अंग्रेजी भाषा ऐसी भाषा है जिसे सभी प्रांतों 
में पढ्ा और वोला जाता है, पर वह स्कूलों और कालिजों के विद्याथियों 
तथा अंग्रेजी पढ़े समुदायों तक ही सीमित है---जनता की भाषा नहीं 
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। इसलिए राष्ट्र का सन्देश जनता तक पहुँचाने के लिए छह 
भाषा की जरुरत है जिसे सभी प्रान्त के लोग समझ सके । - दे 
आज से २० वर्ष पहले महात्मा गांधी नें -यह विचार प्रकट किया 
कि हिन्दी ही राष्ट्रभापा हो सकती हैं । उन्होंने: कहा है हु 
“में उस भाषा फो हिन्दी कहता हूँ जिसे उत्तर फे हिन्दु-नुसलमान 
लिखते-पढ़ते हें--चाहे उस्ते देवनागरी में लिखें या उद्द लिपि में । इस 
परिभाषा पर कुछ भापत्ति भी की जा सकती हैँ। यह कहा जा सकता 
हैं कि हिन्दी और उद्दू दो भिन्न-भिन्न भाषाएँ हेँ। यह युक्ति-संगत तर्क 
नहीं है। भारत के उत्तरी भाग में हिन्दूु-मुसलमान एक हो भाषा बोलते हैं १ 
साक्षर वर्गों नें भेदभाव पेदा कर दिया हैँ । विद्वान्‌ हिन्दुओं ने हिन्दी को 
संस्कृतमयी बना दिया है । इसलिए मुसलमान उसे समझ नहीं सकते ६ -- - 
लखनऊ के मुसलमानों ने उसमें फारसी का अधिक समावेश करके उसे ४ 
हिन्दुओं के लिए कठिन बना दिया हूँ। ये एक हो भाषा की दो आवश्य- . ४ 
कताएँ हैं। जनता की बोली में इनका कोई स्थान नहीं है। उत्तर की 
भाषा को चाहे आप हिन्दी कहें या उद्दँ, एक ही बात है । उद्दू लिपि में 
लिखने से वह उदृ हैं और नागरीलिपि में लिखनें से वह हिन्दी है ।! 
महात्मा गांधी आजतक इसी विचार के पोषक रहे हैं गौर वह 
इस 'भाषाको राष्ट्रभापा बनाने के लिए प्रयत्वशील रहे हैं । अहिन्दीभापी 
प्रान्तों में महात्मा गांधी की प्रेरणा से ही हिन्दी-मापा का प्रचार शुरू 
हुआ | आज से १० वप॑ पूर्व दक्षिणभारत में हिन्दी-प्रचार-सभा की 
स्थापन। की गयी, जो तबसे अवतक हिन्दी-प्रचार का कांये वड़े अच्छे 5४ 7 
ढंग से कर रही हूँ । जब महात्मा गांधी और उनके सहयोगी राष्ट्रीय“ ' 
नेतामं ने हिन्दी प्रचार में योग देना आरम्भ कर दिया और यह नियम... 
भी वना दिया कि कांग्रेस में जो भाषण दिये जायें वे हिन्दी भाषा में हों, 
तो मुस्लिम नेताओं की ओर से आाक्षेप होने लगे । मुसलमानों ने यह 


ण्श्त 3) 


$ भर्डोंच में गूजरात-शिक्षा-परिषद्‌ में ता० २० अक्तूबर सन्‌ 
१९१७ को अध्यक्ष पद से दिये गये मभिभाषण से कप 
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कहना शुरू कर दिया कि अब गांधीजी हिन्दी को राष्ट्रभापा वनाकर 
उर्द' और मुसलिम संस्कृति का नाश कर देंगे। अतः गांधीजी ने इस 
नाम में परिवर्तेन करके इसे “हिन्दुस्तानी! का ताम दिया | शायद ऐसा 
सोचा गया कि इस नाम से मुसलमानों को कोई आपत्ति न होगी । 
राष्ट्रीय मुसलमानों ने इस नाम को पसंद किया और इसकी आड़ में उन्हें 
उद्द के प्रचार के लिए काफी गुंजाइश मिल गयी । परन्तु मुस्लिम-लीग के 
कर्ता-धर्ता श्री मुहम्मदअली जिन्ना का विरोध और भी तीत्र होता गया । 

जब भारत के ८ प्रान्तों में कांग्रेस की सरकारें बनीं तव इन 
सरकारों द्वारा 'हिन्दुस्तानी' भाषा के प्रसार के लिए प्रयत्न किया गया। 
मद्रास, वम्बई और विहार में 'हिन्दुस्तानी' के प्रचार तथा प्रसार के लिए 
सरकारों की भोर से प्राथमिक कक्षाओं में हिन्दुस्तानी भाषा का ज्ञान 
अनिवार्य कर दिया गया । मुस्लिम-लीग की ओर से इसका घोर विरोध 
किया गया । 


हिन्दुस्तानी 

“हिन्दुस्तानी भाषा से अभिप्राय उस भाषा से है जिसे महात्मा 
गांवी उत्तरी भारत के हिन्दू और मुसलमातों की भाषा मानते हैँ । तव 
केवल हिन्दी ही क्यों न कहा जाये जैसा कि आज से २३ वर्ष पहले 
गांधीजी ने कहा था 

उन्होंने यह अनुभव किया है कि 'हिन्दुरतानी' नाम से हिन्दी-उदू 
का झगड़ा शान्त हो जायेगा । वह यह चाहते हैं कि हिन्दुस्तानी भाषा 
में संस्कृत, अरबी या फारसी के अधिक शब्दों का प्रयोग नहीं किया 
जाये । उसमें हिन्दी और उदय के शब्दों को स्थान मिले तथा अन्य 
भाषाओं के चलते शब्दों का भी प्रयोग किया जाये । भाषा अत्यन्त सरल 
*: और बोलचाल की हो जिसे मामूली लोग भी समझ सकें । “हिन्दुस्तानी” 
भाषा नागरी और फारसी को दोनों लिपियों में लिखा जा सकता हैं। 

कांग्रेसी शासन-काल में विहार, मद्रास, वम्बई में हिन्दुस्तानी भाषा में 
सरकार की ओर से प्राथमिक पाठ्यालामों तथा 353 2322% 
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छात्रों व प्रीढ़ों के लिए हिच्दुस्तानी भाषा की शिक्षा अनिवार्य कर दी गयी। 
हिन्दुस्तानी भाषा में विहार में सरकार के कांग्रेसी मंत्री डा० सैयद महमूद 
ने प्रौढ़-शिक्षा के लिए हिन्दी-उदृ में हिन्दुस्तानी भाषा की पुस्तकें तैयार. 
करायी । मद्रास में श्री चक्रवर्ती राजगोपालाचार्य ने हिन्दुस्तानी मापा को 
अनिवाय कर दिया | इसी प्रकार वम्बई में भी श्री वाल गंगाधर खेर ने 
हिन्दुस्तानी भाषा को समस्त स्कूलों में अनिवार्य कर दिया। कहीं-कहीं 
हिंदुस्तानी के नाम पर हिन्दी में संस्कृत भाषा के प्रचलित शब्दों को न 
अपनाकर उनकी जगह उद -फारसी के बें-मौज शब्द जवर्दस्ती रखे गये, 
जिससे हिन्दीभापी जनता में, खास तौर से विहार और संयुक्तप्रान्त में, 
घोर असन्तोप उठ खड़ा हो गया । 
यहाँ यह स्पष्ट रूप से समझ लेना उचित है कि प्रत्येक भाषा का 
उसके बोलनेवालों से घनिष्ठ सम्बन्ध हुँ | यही नहीं, वह एक प्रकार से 
उनकी संस्कृति की निर्देशिका भी है । भाषा विचारों को व्यक्त: करनें 
का माध्यम है और विचारों का मूलाघार भी हैँ । हम जिस भाषा का 
अयोग करते हें, उसी भाषा में विचार भी करते हैं। इसलिए भाषा 
और विचारों का अटूट सम्बन्ध है । हिन्दी भापा की जननी संस्कृत है 
और दूसरी कई प्रांतीय भाषाओं की जननी भी संस्कृत ही है। संस्कृत भाषा 
में हिन्दूवर्म और संस्कृति सुरक्षित है, क्योंकि वेद, उपनिपद्‌, व्म- 
शास्त्र, गीता, महाभारत, रामचरितमानस तथा प्राचीन साहित्य, नाटक ' 
और कथानक आदि सब संस्कत में ही उपलब्ध हें। इन्हीं ग्रंयों में 
आये-संस्कृति निहित हैं । इसलिए जो समाज जिस भापा द्वारा इत  ग्रन्या 
का अवलोकन करेगा, उसपर आय-संस्कृति का प्रभाव पड़ना जरूरी 
सांस्कृतिक दृष्टि से हिन्दी और उ्दँ भाषाओं में मौलिक भोर 
महत्त्वपूर्ण अन्तर है | उर्द अरबी संस्क्रति को व्यक्त करती है और हिन्दी 
आर्य संस्कृति को | ये वास्तव में दो भाषाएँ हैं । इन दोनों को मिला- 
कर एक 'हिन्दुस्तानी' भाषा पैदा करने का प्रयत्न इन दोनों भाषाओं के 
के लिए हानिप्रद हैं । । 
यहाँ एक वात और स्पष्ट कर देना उचित होगा । वह यह कि राष्ट्र 
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भाषा केवल इस प्रकार कृत्रिम रूप से बनायी हुई सरल और बोल-चाल 

. की भाषा नहीं हो सकती | राष्ट्रभापा वही हो सकती है .जिसमें राष्ट्र के 

- धामिक, सामाजिक, आध्यात्मिक, आथिक और टाजनीतिक जीवन की 

भूख को तृप्त करनेवाली सुरुचिपूर्ण सामग्री प्रदान करने की क्षमता हो । 

सुप्रसिद्ध बौद्ध लेखक श्री भदन्‍त आनन्द कौसल्यायन का यह मत्त' 
सर्वेथा ग्राह्य और उपयुक्‍त हैं कि--- 

“अब हिन्दी कुछ वर्षों पहुले की 'भाखा' नहीं रह गयी है । हम उसे 
अपनी ऊंची से ऊँची शिक्षा का माध्यम बनाने चले हें । हम जहाँ यह 
चाहते हैं कि वह काइमीर से कन्याकुमारी तक समझी जाये, वहाँ यह 
भी चाहते हैं कि उसमें सुक्ष्म से सुक्षम, जठिल से जटिल, अर्वाचीन से 
अरवचिीन भावों को प्रकट करने का सामर्थ्य आ जायें । हम चाहते हैं कि 
उसमें न केवल समुव्र-सा फैलाब हो, वल्कि उसकी गहराई भी हो | भथ 
प्रश्न यह है कि भान के संसार में जितने ओर जंसे गंभीर विषयों का 
अध्ययन हो रहा हैं, जब हमें हिन्दी में उन सभी विषयों पर ग्रंथ देखने की 
लालसा हूँ, तो क्या बे ग्रन्थ उसी भाषा में लिखे जा सफते हूँ जिसे, गृस्ताखी 
माफ़ हो तो, हम वाजारू भाषा कहें, तो कोई हज नहीं ! हिन्दुस्तान 
में एक राष्ट्रभाषा है जिसे पेशावर से लेकर मद्रास तक रेलवे स्टेशनों 
पर हम उस समय बोलते हैं जब हमें कुलियों से निवटना होता हैँ । भव 
कया उस तरह की भाषा में किसी ज्ञास्त्रीय विषय की चर्चा की जा सकती 
है ? आपसे यदि कोई कहे कि आप प्रसिद्ध गणितज्ञ आइन्स्टाइन के 'सापेक्ष- 
-बाद' पर एक पुस्तक लिखें जिसमें न संस्कृत के शब्द हों और न अरबी 
फ़ारसी के, तो क्या आप लिख सकेंगे ? आइन्स्टाइहन के सापेक्षबाद को 
जाने दीजिए--कहते हैं उसे अध्यापन-संसार में केवल दो-तीन आादमियों 
ने ही ठीक तरह समझा ह---अपने ही दर्शव-शास्त्र पर आप कुछ भी लिख 
सकते हूँ ? यदि नहीं, तो जब हमें अपने इतिहास की कुछ गहरी व्याख्या 
: करनी होगी, जब हमें संसार के भोतिक भूवत्त की कुछ बातें समझनी- 
समझानी होंगी, जब ऊँचे दर्जे के विद्यार्थियों के लिए शास्त्रीय ढंग फो 
पुस्तकें लिखनी-लिखानी होंगी, तब किसी ऐसी राष्ट्रभाषा से, जिसमें न 
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संस्कृत के शब्द हों मोर न फ़ारसी के, हमारा काम नहीं चल सकता-। 
हमें न केवल पारिभाषिक शब्दों के लिए, बल्कि ऐसे दाब्दों के लिए भी जो 
हमारे गहरे चितन के ययथाय॑ प्रतिबिम्ब हो सकें, संस्कृत अयवा मरबी 
की दरण लेनी होगी ।” 
अखिल भमारतवर्पीय हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन के शिमला-अधिवेशन में 
समापति-पद से हिन्दी के विद्वान और अनुभवी पत्रकार श्री वाव्राव विष्णु 
पराडकर ने भी राष्ट्रीय भापा के सम्बन्ध में अपनें अभिभाषण में कहा था- 
“मौलाना अबुल कलाम आज्ाद जिसे सर्वेप्रान्तीय व राष्ट्रीय भाषा 
बनने की अधिकारिणी समझते हैं वही यदि यह “हिन्दुस्तानी' हैँ तो में 
निःसंदिग्ध चित्त से साहित्य-सम्मेलन को सलाह दूंगा कि बह निर्भाकता 
के साथ स्पष्ट शब्दों में इसका विरोध करे ।'''हिन्दुस्तानी के नाम पर 
यह जो अनर्थ हो रहा है, उससे केवल हिन्दी की ही नहीं बल्कि भारतीय 
संस्कृति की रक्षा करने के लिए में कहता हूँ कि हमारी राष्ट्रभाषा का 
नाम हिन्दी होना चाहिए और उसकी प्रवृत्ति भी हिन्दी यानी हिन्द की 
होनी चाहिए ।” 


हिन्दी -साहित्य-सम्मेलन और राष्ट्रभाषा 


उपरोक्त विवाद पर निर्णयात्मक विवेचन करने के लिए इस झगड़े के 
मल को देखना होगा । महात्मा गांधी के समभापतित्व में इंदौर में होनेंवे।ले 
हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन के चौवीसवें अधिवेशन में राष्ट्रभापा के संम्वन्ध 
में यह निर्णय हुआ था--- 

“इस सम्मेलन को मालम हुआ है कि राष्ट्रभाषा के स्वरूप के संबंध 
में हिन्दुस्तान के भिन्न-भिन्न प्रान्तों में कुछ ग़लूतफ़हमी फैली हुई है 
मौर लोग उसके लिए अलग-अलग राय रखते हैँ । इसलिए यह सम्मेलन 
घोषित करता हैँ कि राष्ट्रभापा की दृष्टि से द्विन्दी का वह स्वरूप मान्य 
समझा जाये जो हिन्दू-मुसलमान आदि सब धर्मों के ग्रामीण और नोगरिक 
च्यवहार करते हैँ, जिसमें रूढ़ सर्व-सुलस मरबी, फारसी, अंग्रेजी यो 
संस्कृत शब्दों या मुहाविरों का बहिष्कार न हो गौर जो नागरी पा उर्दे 
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लिपि में लिखी जाती. हो ।! | 
हिन्दी-साहित्य-सम्मे लन्त के शिमला-अधिवेशन “में सम्मे़न की 
नियमावली में संशोधन किये गये और १९ सितम्बर सन्‌ १९३८ को 
संशोधित नियमावली के अनुसार उद्देश्य धारा २ (क) और (ख्र) में इस 
प्रकार निर्धारित किया गया--- 
“(क) हिन्दी-साहित्य के सब अंगों की पुष्टि और उन्नति का प्रयत्न करना; 
(ख) देशव्यापी व्यवहारों और कार्यो को सुलभ करने के लिए राष्ट्रलिपि 
देवनागरी और राष्ट्रभापा हिन्दी का प्रचार बढ़ानेंका प्रयत्न करना; 
(ग) हिन्दी भाषा को अधिक सुगम, मनोरस, व्यापक और समृद्ध बनाने 
के लिए समय-समय पर उसके अभावों को पूरा करना और उसकी शेली 
और ब्रूटियों के संशोधन का प्रयत्न करना ।” 
४४ यद्यपि सम्मेलन के उद्देश्यों में “हिन्दी राष्ट्रभापा' का उल्लेख हैं--- 
उसमें 'हिन्दुस्तानी' का उल्लेख नहीं हैँ, तथापि इंदौर के उपयुक्त निश्चय 
में:“हिन्दुस्तानी' शब्द न होते हुए भी 'हिन्दुस्तानी' का स्वरूप ब्रही 
विद्यमान हैं जिसे आज महात्मा गांधी “हिन्दुस्तानी” कहते हें । ह 
इन्दौर-सम्मेलन के बाद 'हिन्दुस्तानी' भाषा का प्रचार बढ़ता रहा। 
जुलाई सन्‌ १९३७ में जब कांग्रेस मन्त्रि-मण्डलों ने शासन-भार सेमाला 
तब हिंदुस्तानी प्रान्तीय सरकारों द्वारा भी स्वीकार कर ली गयी । हिन्दी 
साहित्यिकों के सामने “हिन्दुस्तानी” का व्यवहायं स्वरूप “रीडरों' में आया 
तो हिन्दी-साहित्य-सेवियों को उसे देखकर घोर निराशा हुई और उसका 
फल यह हुआ कि पत्र-पत्रिकाओं द्वारा उसका घोर विरोध किया जाते 
लंगा.] सितम्बर १९३८ के शिमला-अधिवेशन में “आज' के यशस्वी विद्वान्‌ 
संपादक तथा सम्मेलन के अध्यक्ष श्री बाबूराव विष्णु पराडकर ने अपने 
भाषण में विचारपूर्वक हिन्दुस्तानी भाषा की आलोचना की और उसका 
विरोध करने के, लिए सम्मेलन को सलाह भी दी । सम्मेलन के इस 
अधिवेशन में हिन्दी भाषा को सुगम बनाने के सम्ब्नत्व में जो निदचय किया 
गया वह इस प्रकार है-- 
५. “इस सम्मेलन के विचार में हिन्दी के आधुनिक साहित्य-निर्माण के 


का 


२०६ भारतीय संत्कृति और नागरिक-जीवन 


लिए ऐसी भाषा उपयुक्त हैँ जिसका परम्परागत सम्बन्ध संस्कृत, प्राकृत 
भौर अपभश भाषाओं से हें जिसकी शक्ति कबीर, तुलसी, सूर 
मलिकमुहम्मद जायसी, रहीम, रसखान ओर हरिद्रचन्द्र की क्ृतियों से 
आयी है, जिसका मूलाघार देशी और तद्भव शब्दों का भण्डार हैँ, और 
जिसके पारिभाषिक हावद प्राकृत अथवा संस्कृत के कम पर ढाले गये. 
हें किन्तु जिसमें रूढ़, सुलभ और प्रचलित विदेशी शब्दों का भी स्थान हूँ ।” 
पहले दिये गये इन्दौर-सम्मेलन और शथिमला-सम्मेलन के निशचयों 

में मीलिक अन्तर है । इन्दीर के निशुचय के अनुसार 'हिन्दी का-वह 
स्वरूप मान्य है जिसे हिन्दू-मुसलमान आदि सब धर्मों के ग्रामीण और 
नागरिक व्यवहार करते हैं । 

ओर शिमला के निदचय के अनुसार 'हिन्दी के आधुनिक साहित्य- 
निर्माण के लिए ऐसी भाषा उपयुक्त हैँ जिसका परम्परागत सम्बन्ध . 
संस्कृत, प्रात और अपभ्रव्ञ भाषाओं से है, जिसकी द्ञाक्ति हिन्दी के. 
प्राचीन कवियों तथा साहित्यकारों की रचनाओं से आयी है । 
ये दोनों निश्चय परस्पर-विरोबी हैं। पर धीरे-बीरे सम्मेलन में 
हिन्दुस्तानी-विरोधी तत्त्व का बहुमत होता गया । अपने पिछले पूना- 
अधिवेशन में उसने इस वात को कुछ-कुछ स्पप्ट कर दिया है । पूना का 
प्रस्ताव यह हैं-- 

“सम्मेलन की नियमावली के नियम (ख) में आये हुए 'राष्ट्रभापा 
शब्द के स्पष्टीकरण के लिए सम्मेलन के इन्दौरवाले अधिवेशन का जो 
निदचय दिया गया है, उसका निम्नलिखित रूप हो-- 

* इस सम्मेलन को माहरूम हुआ हैं कि राष्ट्रभापा के स्वरूप के 
सम्बन्ध में हिन्दुस्तान के भिन्न-भिन्न प्रान्तों में कुछ गलतफ़हमी फैली हुईं 
है और लोग उसके लिए अलग-अलग राब रखते हैं । इसलिए यह सम्मे- 
लन घोषित करता है कि राष्ट्रभापा की दृष्टि से हिन्दी का वह स्वरूप 
मान्य समझना जाये जो हिन्दू, मुसलमान आदि सब वर्मो के ग्रामीण और 
नागरिक व्यवहार करते हैं, जिसमें रूढ़, सर्वसुलभ अरबी, फारसी, 
अंग्रेजी या संस्कृत घाब्दों या मुह्वाविरों का वहिप्कार नहीं होता और 
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जो साधारण रीति से राष्ट्रलिपि नागरी में तथा कहीं-कहीं फारसी लिपि 
में भी लिखा जाता हैं ।* 

राष्ट्रभापा के नाम और स्वरूप का विवाद अंततः इतना तीन और 
स्पष्ट ही गया कि अवोहर सम्मेलन के सभापति का चुनाव ही इसी प्रश्न 
को लेकर हुआ और उसमें हिन्दुस्तानी पक्ष की हार हुई । 


भारतीय साहित्य-परिषद्‌ और “हिन्दी हिन्दुस्तानी” 

देश की सब भाषाओं के साहित्यिकों में विचार-विनिमय के सम्बन्ध 
में संगठन करने के विचार से सन्‌ १९३५ में इन्दौर के अधिवेशन में 
निम्न लिखित मन्तव्प प्रकाशित हुआ-- 

“देश की प्रान्तीय भाषाओं के साहित्पिकों के साथ सम्बन्ध स्थापित 
करने तथा हिन्दी भाषा की वृद्धि में उनका सहयोग प्राप्त फरने के 
अभिप्राय से यह सम्मेलन निम्नलिखित सज्जनों की एक समिति बनाता 
हैं और उसको अधिकार देता हुँ कि वह अपने साथ अन्य सज्जनों को 
आवश्यकतानुसार सम्मिलित कर ले । 

इस निशचय के अनुसार जो भारतीय साहित्य परिपद्‌ बनी, उसके 
संयोजक सुप्रसिद्ध गुजराती साहित्यकार श्री कन्हँयालाल मुन्शी थे । 
नागपुर में हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन के अधिवेशन के अवसर पर परिपद्‌ का 
पहला अधिवेशन हुआ | भारतीय साहित्य-परिपषद्‌ के कार्य के लिए 
किस भाषा का प्रयोग किया जाये और उसका नाम क्या हो--यह प्रश्न 
उठा । इसनें ऐसी भाषा के लिए महात्मा गांधी की राय से 'हिन्दी 
हिन्दुस्तानी नाम' स्वीकृत किया | पर खेद हूँ कि भारतीय साहित्य- 
परिषद्‌ का काम अधिक दिनों नहीं चल सका। 


राष्ट्रभापा-प्रचार-ससिति और हिन्दुस्तानी 
हिन्दी-साहित्य-सम्मेलणन के नियम ३८ के अनुप्तार अहिन्दी-भाषी 
प्रान्तों में राष्ट्रभापा हिन्दी के प्रचार के लिए २१ सदस्यों की एक प्रचार- 
समिति हैं जो राष्ट्रभापा-प्रचार-समिति कहलाती है। इसका कार्य असम, 
बंगाल, उत्कल, सिन्ध, पश्चिमीत्तर-प्रदेश, गुजरात, बम्बई, महाराष्ट्र 
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ग्रान्तों में तथा भारत के बाहर हिन्दी-प्रचार की व्यवस्था करना हैँ । 
इसका केन्द्र वर्वा में हैं। इस समिति के मन्त्री श्रीमन्नारायण अग्रवाल 
हैं और आचार काका कालेलकर उप-समापति हें। यह समिति महात्मा 
गांधी के आदेशानूसार कार्य करती है । ह 

यद्यपि नियमावली में राष्ट्रभापा का नाम 'हिन्दी' है तथापि राष्ट्र- 
भाषा-प्रचार-समिति की ओर से राष्ट्रभापा का नाम हिन्दी की जगह 
हिन्दुस्तानी रखनें का श्रचार किया जा रहा है । इस समिति की ओर 
से 'सवकी बोली' नामक एक मासिक पत्रिका भी काका कालेलकर के 
सम्पादकत्व में २ वर्ष तक निक्रली। इसके द्वारा भी हिन्दुस्तानी नाम 
चलाने का प्रयत्न किया गया । 

: काका कालेलकर का मत है कि-- 

“जब राष्ट्रीय महासभा नें राष्ट्रभाषा को 'हिन्दुस्तानीः कह 
दिया, . तब वही नाम लेकर और अपनी ही व्यार्या की राष्ट्रभाषा 
सम्मेलन चलावे तो उसमें क्‍या हज़े हैं ? जब हम कहते हैं कि उर्दू 
भी हिन्दी का एक रूप है, तब हिन्दी के उस रूप को, जो हिंहू- 
मुसलमानों में, शहरों व गाँवों में प्रचलित है, हिन्दुस्तानी कहने में 
क्या डर हैँ ? हिन्दुस्तानी न तो साहित्यिक हिन्दी हूँ न उर्दृ-ए-मुअल्ला 
हूँ । जब हमने शिमला में साहित्यिक हिन्दी की अलग व्याख्या कर दी, 
तब हिन्दी के उस रूप को, जिसे राष्ट्रभाषा के तौर पर हमने इंदौर में 
तय किया और जिसे हम भारतभर में चलाना चाहते हें, हिन्दुस्तानी 
कहने में क्‍या हज है ? कांग्रेस ने नाम रख दिया । उससे छाभ उठाकर 
उसी के झण्ड के नीचे हम आगे बढ़ें या नाम से घवड़ाकर हम राष्ट्रीय 
क्षेत्रों से ही अपने को बहिष्कृत करलें ?” 

काका कालेलकर की की यह नीति स्पष्टतः हिन्दी साहित्य' सम्मेलन 
की नीति के विरुद्ध है ।" पे 

ह १ काका कालेलकर ने अक्टूबर १९४० में राष्ट्रभाषा प्रचार समिति 


से मतभेद के कारण त्यागपन्‍्र देदिया है और बाद में अभी ३ मास हुए 
सबकी बोली? का प्रकाशन भी बन्द कर दिया. हूँ । 
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/ जैसा कि लिखा जा चुका है दोनों दलों का ज्षगड़ा मूल में राष्ट्र- 
“लआांपा के नाम और स्कक्‍्छूप पर हैं। काका कालेलकर तथा उनके सम- 
'अंकों का जोर राष्ट्रभापा को 
(१) साहित्यिक हिन्दी या 'उर्द-ए-मुअल्ला' बनाने पर नहीं है और 
(२) उसे वे कांग्रेस द्वारा किया स्वीकृत हिन्दुस्तानी' नाम से ही 
पुकारना राष्ट्र के लिए हितकर मानते हैं । 
दूसरी ओर उत्तरभारत के हिन्दीभक्त उसे 
(१) संस्कृत, प्राकृत के क्रम पर' ढालना चाहते हे और 
(२) उसे वे 'हिन्दी' नाम से ही पुकारना चाहते हैं । 
इस वार जो हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन के अवोहर-अधिवेशन के 
चुनाव में संघपं रहा, वह इसी मतभेद का लक्षण था। अबोहर के 
“अधिवेशन में जो मत वहुमत में है, वह अवश्य अपने निर्णय को कड़े से 
“ अंड़े शेब्दों में प्रकट करेगा, ऐसी सम्भावना हैं । 
“परन्तु राष्ट्रभापा का प्रश्न अकेले हिन्दीवालों का ही नहीं है उसे 
“अखिल भारतीय दृष्टि से देखना चाहिए। हमारी दृष्टि में भाषा की 
पवित्रता जैसी कोई चीज हैं ही नहीं । आधुनिक हिन्दी में कई विदेशी 
भाषाओं ( पुर्तंगाली, फ्रेंच, अंग्रेजी ) के शब्द इस बुरी तरह से मिल 
गये हूँ कि उन्हें निकालना मुश्किल हैं ! इसी प्रकार देशभाषाझं के शब्द 
भी मिलेंगे। हाँ, यह मिलावट बलातू नहीं होनी चाहिए. भाषा 
- बलात्कार” को सहन नहीं कर सकती । वह अन्य भाषा के शब्दों से मधुर 
“समन्वय ही कर सकती है जिसे कोई नहीं रोक सकता । 


राष्ट्र-लिपि की समस्या - 
महात्मा गांधी और राष्ट्रीय महासभा देवनागरी और उर्दू दोनों 
लिपियों को राष्ट्र-लिपि स्वीकार करने के पक्ष में हें। देश का सबसे 
“ विश्वाल जव-समुदाय देवनागरी लिपि को पसन्द करता है। सन्‌ १९३१ 
-एकी जन-संख्या के अनुसार प्रति १० हजार मनुष्यों में ४,०५६ मनुष्य 
देवनागरी-लिपि में लिखी जानेवाली भापाएं व्यवहार में लाते हैं। 
श्ड 
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लगभग १७ करोड़ व्यक्ति: हिन्दी भाषा-भापी हैंँ। उनके अतिरिक्त 
बंगला, गुजराती, मराठी और गुरुमुखी लिपियाँ भी देवनागरी लिपि से 
बहुत अधिक मिलती-जुलती हैं । जन-गणना-रिपोर्ट से यह पता चलता 
हैँ कि प्रति १०,००० मनुष्यों में २६६२ मनुष्य ऐसे हें जो नागरी-लिपि 
के विविब रूपों का प्रयोग करते हैँ । इस प्रकार प्रति १०,००० मनुष्यों 
में ६,७१८ मनुष्य ऐसे हें जो किसी न किसी रूप में देवतागरी-लिपि . 
व्यवहार करते हैं। मद्रास में तामिल-भाषा में संस्क्ृत का बाहुलय 
। अतः उन्हें भी एक रूप में देवनागरी लिपि का प्रयोग करना 
पड़ता है 
सन्‌ १९३८ में हरिपुरा कांग्रेस में श्री सुभापचन्द्र बसु ने राष्ट्रपति पद 
से अपने भाषण में राष्ट्र-लिपि के रूप में रोमन-लिपि का समर्थन किया 
था। और उनके समर्थक भी इस देश में बहुत हैं। परन्तु रोमन-लिपि 
राष्ट्ररलिपि वन नहीं सकती । जब भारत की राष्ट्रभापा हिन्दी है तब 
उसकी लिपि रोमन कैसे हो सकती है ? फिर भारत में अंग्रेजी जानने- 
घाले मुश्किल से १००० में १ हैं। इसके सिवा वह अवैज्ञानिक भी 
है। उदृ-लिपि तो महा जटिल, क्लिप्ट, अस्पष्ट, दुरूह और ध्वनिशास्त्र 
की दृष्टि से अपूर्ण हैं। फिर उसकी कोई सांस्कृतिक या साहित्यिक पृप्ठभूमि 
भी नहीं है । उर्दू जाननेवालों की संख्या बहुत ही कम है । वह एक-दो 
प्रान्तों में ही अधिक है और छापने, लिखने, पढ़ने और पढ़ाने में कठिन है । 
केवल नागरी लिपि ही ऐसी है जो सबके व्यवहार के योग्य है | 
वह पूर्णतः वैज्ञानिक और सर्वागपूर्ण है । हाँ, इसकी विविध वर्ण-संयोग 
प्रणाली और मात्रा-पद्धति तथा विविवरूप वर्णों की वहुरूता इसे प्रेस, 
टाइपराइटिग आदि के लिए, पूर्ण सुगम होनें से रोकती है, जिन्हें दूर 
करने के लिए हिन्दी-साहित्य-प्रम्मेलन, राष्ट्रमापा प्रचार-समितति, अन्य 
नागरी-लिपि-सुधारक आदि उसमें सुवार करने के प्रयत्न कर रहे ह ! 
यदि वर्णों का उद्देश्य ध्वनि का शुद्ध उच्चारण हो, तो संसार की कोई 
चर्णमाला नागरी का मुक़ाबला नहीं कर सकती । इस वर्णमाला की 
प्रत्येक व्वनि के लिए मलग वर्ण है और प्रत्येक वर्ण की जरूग ध्वनि है ॥ 
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जो छिखा जाता है वही पढ़ा जाता हैं गौर जो पढ़ा जाता है, वही 
लिखा जाता हैं । 


4 
साहित्य 

संसार में सबसे प्राचीन आर्य जाति हैं और इसी कारण सबसे 
प्राचीन आरय॑-संस्कृति तथा साहित्य हैँ । 

पावचात्य विद्वानों ने मुक्तकंठ से यह स्वीकार किया है कि आार्ये- 
संस्कृति तथा साहित्य संसार में सबसे प्राचीन है । सृष्टि के आदि में 
परमात्मा ने चार ऋषियों को जो अपना ज्ञान दिया, वह वेद के नाम से 
प्रसिद्ध है । वेद ईश्वरीय ज्ञान है । उसकी रचना किसी मानव ने नहीं की । 
इसीलिए वह जनादि है और उसका नाश भी नहीं होता । वैदिक युग में 
ऋग्वेद, यजुर्वेद, अयवंवेद तथा सामवेद--इन चार वेदों का ही आदर 
था और जन-समाज इनके अनुसार ही अपने जीवन को बनाने का प्रयत्न 
करता था । ये चार वेद ही वेदिक काल का साहित्य, धर्म-पुस्तक और 
कला-क्रति थे। सामवेद का ऋषिगण गायन करते थे। उसे संगीत का 

जन्मदाता कहा जाता हैं । 

कुछ काल के वाद इव वेदों की ऋषियों-मुनियों ने व्याख्याएँ करना 
शुरू किया। अतः उपनिषदों तथा ब्राह्मण-ग्रन्थों की रचना हुईं । 
इसके बाद दर्शन-शास्त्रों की रचना की गयी । इस युग का जो साहित्य 
आज उपलब्ध हैं वह आध्यात्मिक-धामिक ही हैं। उस समय भार- 
तीय कला का विकास कैसा हुआ था इसका आज कोई प्रामाणिक इति- 
हास उपलब्ध नहीं है । 

ब्राह्मण-प्रन्थों के निर्माण के समय जनता की रुचि, कल्य-कृति तथा 
सरस साहित्य की ओर होनें लगी । जनता काव्य और कविता में आनन्द 
लेने लगी । उस समय जन-समाज की मातृभाषा संस्कृत थी। अतः 
इस काल के ग्रन्धों का निर्माण संस्कृत में किया गया । सबसे प्राचीन 
काव्य-ग्रन्य जिसका वर्णन-इतिहास में आज 'उपलब्ध हैँ, मह॒षि वाल्मीकि 
की “रामायण हैं । 
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'रामायण' की रचना के बहुत वर्षों के पश्चात्‌ मह॒पि व्यास ने जय 
काव्य की रचना की । इसमें महाभारत का काव्यमय वर्णन है । पीछे से 
इसी ग्रन्थ का नाम महाभारतं प्रसिद्ध होगया । ह 

भरत-मुनि ने नाट्य-शास्त्र की रचना की। इस ग्रन्थ में भारतीय 
नाटय-कला के सिद्धान्त बताये गये हैं। नाटक के लिए उपयोगी तया 
आवश्यक सभी वातों पर इसमें प्रकाश डाला गया हैं। सबसे पहला 
नाटक भास कवि ने इसी ग्रन्थ के सिद्धान्तों के अनुसार लिखा | 

ईसा की पाँचवीं शताब्दी में महाकवि कालिदास का जन्म हुआ । 
कालिदास संस्क्ृत के महाकवि थे और वाल्मीकि के बाद वही सबसे 
महान्‌ कवि माने गये हैं । आज संसार में कालिदास की कला-कृतियों का 
जो आदर और सनन्‍्मान है, वह इसीलिए है कि उन्होंने ऐसे अमर साहित्य 
की सृष्टि की जो युगों तक जनता के हृदय को प्रभावित करता रहेगों । 

महाकवि कालिदास के अतिरिवत और भी कई प्रसिद्ध काव्यकार 
हुए जिनकी अमर ऋृतियों के कारण आज संस्क्ृत-साहित्य संसारं की 
भाषाओं के सम्मुख खड़ा हो सकता हैं और संस्कृत भाषा में ऐसे 
रत्न भरे पड़े हें जिनके कारण वह विश्व-साहित्य में उच्च स्थान प्राप्त 
कर सकती हूँ । 


हिन्दी-साहित्य 

बौद्ध-काल तक भारत में साहित्य-रचना की भाषा और संभवतः 
जनता की मातुभापा संस्कृत रही । परन्तु वोद्ध-काल में पाली भाषा का 
अधिक प्रचार हो गया | इसी कारण इस युग की बौद्ध-साहित्यिक तथा 
घामिक कृतियाँ पाली भाषा में मिलती हैं । पाछी भाषा के वाद भारत में 
प्राकृत भापा का अधिक प्रचार बढ़ा । परन्तु जबसे भारत में विदेशी 
आक्रमणकारियों ने प्रवेश आरम्भ किया तबसे यहाँ की भाषाविपयक 
एकता भंग हो गयी ओर प्रान्तीयब भाषाओं का जन्म होने रूगा | ११वीं 
या उसके झत्ताव्दी में आस-पास ही हिन्दी, उर्दू , बंगला, गुजराती, तामिछठ, 
तेल्यू, मलयालम और मराठी आदि भाषाओं का विकास हुआ | 
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हिन्दी-साहित्य का इतिहास सन्‌ ११९१ से आरम्म होता हैं जब 
कवि चन्दवरदाई नें पृथ्वीराज रासो” नामक काव्य की रचना की । इस 
प्रकार हिन्दी-साहित्य आज ९०० वर्षों से उत्तरी भारत की जनता में 
अपना गौरवपूर्ण स्थान प्राप्त करता रहा है । आज हिन्दी का साहित्य 
अन्य समस्त भारतीय भापाओं के साहित्य में सर्वेश्रेष्ठ है । एक युग था 
जब वंगला-साहित्य भारतीय साहित्य में स्वेश्रेष्ठ माना जाता था। परन्तु 
शरच्चन्द्र तथा रवीदन्धनाथ के युग के समाप्त हो जाने पर उसने कोई 
प्रगति नहीं की । 
हिन्दी-साहित्य सदा प्रगतिश्ीरू रहा है और आज भी वह प्रगति के 
पथ पर है । गोस्वामी: तुलसीदास ने अपनी 'रामचरितमानस' जैसी अमर 
कृति से हिन्दी को सदेव के लिए उच्च आसन पर बिठा दिया। “रामचरित- 
मानस” वास्तव में ऐसी उच्चकोटि की कला-पूर्ण रचना है जिसमें 
सम्पूर्ण मानव-जीवन की बड़ी सरस व्याख्या की गयी है । उसमें राम के 
प्रति गोस्वामीजी ने मवित की जैसी मनोहर अभिव्यक्ति की हैँ वैसी किसी 
भी साहित्य में मिलना दुलुभ है; साथ ही उन्होंने जनता के हृदय को भी 
बड़ी माभिकता के साथ स्पर्श किया हैं। वह जनता का अपना साहित्य 
है । आज भारतवपं में 'रामचरितमानस' का बड़ा आदर है और उसकी 
चौपाइयाँ एक अपढ़ किसान के मुख से भी सुनायी पड़ती हैं। हिन्दी- 
साहित्य का यह सबसे लोकप्रिय काव्य है । अन्य भाषाओं में भी तुलसीदास 
की इस अमर क्ृति का अनुवाद हो गया है । 
' आधुनिक काल में श्री मैथिलीशरण गुप्त हिन्दी के सबसे बड़े कवि 
- हैं । उनकी रचनाएँ जनता में सवसे अधिक लोकप्रिय हैं। श्री सुमित्रानन्दन 
पन्‍त, श्री सूर्यकान्त त्रिपाडी 'निराला', श्री रामकुमार वर्मा, श्री 
महादेवी वर्मा आदि हिन्दी काव्य-जगत की आधुनिक भावत्ता-धारा के 
प्रतिनिधि कवि हैं । इनकी कविताएँ विदव-साहित्य में स्थान पानें योग्य हैं । 
उपन्यास-द्षेत्र में प्रेमचन्द ने जैसा माम पाया है वेसा हिंदी के किसी 
दूसरे लेखक ने नहीं पाया प्रेमचन्द हिन्दी-संसार की एक मूल्यवान्‌ निधि 


नव ' 
हैं। उन्होंने अपने उपन्यासों तथा कहानियों के द्वारा हिन्दी-साहित्य को 
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जो. रत्व प्रदान किये हैं, उनसे वह तो गौरवान्वित हुआ ही है, इससे 
विश्व-साहित्य को भी एक मृल्यवान्‌ दान . मिला है ।” ; 

हिन्दी-साहित्य में श्री जयशंकर 'प्रसाद'! ने नवीन नाटकों की रचना 
करके यह सिद्ध कर दिया हैँ कि हिन्दी नाटक आधुनिक - नादुय-कला में 
किसी भी भाषा के साहित्य से पीछे नहीं हैं । उन्होंने अपनी नादूय-कला 
के द्वारा भारतीय आय॑-संस्क्ृति तथा कला का जो पुनरुज्जीवन किया 
है, वह उनकी साहित्य और समाज को एक स्थायी देन हैं । 

बंगला-साहित्य के श्री वंकिमचन्द्र, श्री शरत्चन्द्र और श्री रवीद्धनाथ 
अमर रत्न हैं। यदि बंगला-साहित्य में कुछ भी न रहे तो भी रवीन्द्रनाथ 
उसे अमर बनाने के लिए काफी हैं | डा० रवीन्द्रनाथ ठाकुर आज इस 
संसार में नहीं हें और उनका युग भी वीत चुका, परन्तु उन्होंने जिन 
कला-कृतियों का निर्माण किया है वे विश्व-साहित्य की अमर रचनाएँ 
हैं । संसार भर में उनका मान है । वे बंगला के ही महाकवि, नाटककार 
और उपन्यासकार नहीं थे, प्रत्युत इस युग के सबसे महान्‌ कवि थे । बह 
मानवता के महान्‌ उपासक और आय-संस्क्ृति के आचार्य थे। 

गुजराती-साहित्य, मराठी-साहित्य॒ तथा तामिल-सैलगू और -उ्ई- 
साहित्य ने भी बड़ी उन्नति की हूँ। पर स्थानाभाव-वश यहाँ इनके सम्बन्ध 
में विवेचन अभिप्रेत नहीं है 


कला 


भारतीय कला के आदशे 

ललित कलाओं में साहित्य, संगीत, नृत्य, चित्र-कला, मूर्ति-कछा, 
और वास्तुकला का स्थान है । इनमें से साहित्य के विपय में हम ऊपर 
विवेचन कर चुके हैँ । संगीत, नृत्य आदि अन्य कलाओं के सम्बन्ध में विचार 
करने से पहले यह उचित होगा कि हम भारतीय कला की विश्विप्टताओं, 
आदर्शो तया लक्ष्य के विपय में विचार करलें; कारण कि ये आदर्श और 
लक्ष्य केवल साहित्य तक ही परिमित नहीं .प्रत्युत दूसरी ललित कलाओं 
में भी उनकी स्पप्ट झलक हमें मिलती हूँ । 
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भाज भारतवपं में, साहित्यिक जगत में एक यूग से, आदर्शवाद तया 
यथार्थवाद को लेकर एक बड़ा वाद-विवाद खड़ा हो गया है । कला में ययार्य 
का चित्रण होना चाहिए---संसार को हम जैसा देखते हें,उसका ज्यों का त्यों 
चित्रण ही कला है, ऐसा यथार्थवादी का मत है | दूसरी ओर आदर्शवादी 
का मत यह है कि संसार में वुराई-भलाई सभी को हम देखते हैं, परन्तु 
यह सभी ययार्थ नहीं--सत्य नहीं । इसलिए हमें जो वास्तव में सत्य 
है--आदशे है, उसीका चित्रण करना चाहिए। एक मत के अनुसार 
कला में इन दोनों का समन्वय ही उचित मार्ग है । 
यहाँ इन दोनों वादों की समीक्षा अभिप्रेत नहीं है । हमें तो यह 
देखना है कि ये दोनों वाद भारतीय-कला के आद्शों के कहाँ तक अनु- 
कूल हैं। यह हम ऊपर ही कह चुके हैं कि भारत में कला का उद्देश्य 
अन्य देशों की कला-साहित्य की अपेक्षा भिन्न है। भारतीय और विशेषत: 
आयें-जीवन का लक्ष्य है घर्म, अर्थ, काम और मोक्ष इन चार फलों की 
आप्ति | इन्हीं को धामिक भापा में पुरुषार्थ कहा गया है । मानव-जीवन 
का लक्ष्य है इन चारों की सिद्धि । वस इसी चरम लक्ष्य को दृष्टि में 
रखकर समस्त भारतीय साहित्य तथा कला का निर्माण हुआ हैं । इस 
प्रकार कला, भारतीय की दृष्टि में, पाब्चात्य देशों की तरह, मनोरंजन 
का साधन नहीं है, प्रत्युत वह जीवन को मुक्ति-बंधन से मोक्ष की ओर 
ले जाने का एक मार्ग हँ--साधन है। जिस प्रकार योग-साधना द्वारा 
मोक्ष प्राप्ति का प्रयत्न किया जाता है, उसी प्रकार साहित्य-साधन भौर 
कला की उपासना द्वारा भी ब्रह्मानन्द की प्राप्ति के लिए प्रयत्त किया 
जाता है । 
भारतीय आय॑ साहित्य में वंधन से मुक्ति की ओर जाने के लिए 
जो भावना ओतग्रोत है, उसका हमारे धामिक सिद्धांतों से गहरा सबंध 
है | संसार भर में आर्यों (हिन्दुओं) के सिवा शायद और कोई जाति 
पुनर्जन्म तथा कर्म-फल के सिद्धान्तों में विश्वास नहीं करती । पाइ्चात्य 
देशों में तो इसी जन्म में मनुष्य को भोग-विछास का जीवव विताकर 
अपनी जीवन-यात्रा समाप्त करनी है । उनकी जनता का परलोक-जीवन 
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तथा पुनर्जन्म में कोई विश्वास नहीं । इसलिए जो कुछ इस जीवन में कर 
लिया जाये वही सार्थक हैँ, परलोक से हमारे आयों का कोई सम्बन्ध 
नहीं । परन्तु भारतवर्प में यह सिद्धान्त प्राचीन काल से प्रचलित है कि 
मनृप्य तीन प्रकार के कर्म के वन्वन में है। संचित कर्म-जित कर्मों को 
वह कर चुका हूँ; प्रारब्ब-कर्म---जित कर्मो को वह भोग रहा है; क्रिय- 
माण--जिन कर्मों को वह अब कर रहा हैं तथा जिनका फल भविष्य 
में भोगना पड़ेगा । 

मनुष्य मृत्युपर्यन्त कम करता रहता है; कुछ कर्मों का फल वह 
अपने इस जीवन में मोग लेता हैँ और शेष कर्मो के भोगने के लिए उसे 
फिर जन्म लेना पड़ता है । यदि मनुष्य ईद्वर-प्राप्ति के लिए तपस्या व 
सावना करे और उसमें उसे सफलता मिल जाये तो वह कुछ नियत-काल 
के लिए जन्म-मरण के वन्वन से मुक्त हो जाता है । 

इस प्रकार हम भारतीय साहित्य तथा कला में इस विश्वास की 
स्पष्ट झलक पाते हैं। यदि आप किसी भारतीय नाटक को देखें तो 
आपको यह मालूम हो जायेगा कि वह सुखान्त ही हैँ । यदि कोई 
दुप्ट जन किसी साथु पुरुष के शुभ कार्यों में बाबा डालता है, अबवा 
वह उस पुरुष की हत्या कर देता है, तो भारतीय नाटककार अपने नाटक 
में उस साथु पुरुष के साथ पूर्ण सहानुभूति रखेगा और उस दुष्ट पात्र 
को अन्त में दण्ड दिलायेगा । यदि उसे बिना दण्ड दिये छोड़ दिया 
जायेगा तो इससे भारतीय विश्वास को वड़ी ठेस लगेगी और वास्तव में 
होता भी एसा ही हैं । 

इस प्रकार भारतीय कला का आदर्श है सक्‍्ति की साथना। इसके 
बनसार जो-जो सिद्धान्त ठीक हैं, उनका भारतीय कला में निर्वाह वाछ- 
नीय हैँ । यवार्थवादी जिसे सत्य समझते हूँ, वह वास्तव में सत्य नहां हैँ 
यदि वह अपने आन्तरिक चल्लुओं से सत्य की खोज करे और सत्य का 

दर्शन करे तो उसे प्रकट होगा कि जिस अब्लील तथा कामुक चित्र के 

चित्रण को वह यथा मानता हैं, वह तो सत्य से दूर हैं । 

पुनजेन्म तथा कर्म-फल के सिद्धान्तों की ग्रलत व्याख्या से एक वहुत- 
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ही अवांछनीय प्रभाव जनता के हृदय पर पड़ा है--वह यह कि आज 
समाज में यदि किसी ब्राह्मण की उच्च स्थिति है, तो वह उसके अपने 
कर्मों के कारण हें और यदि आज किसी दीन-दलित जन की दुर्देशा है 
तो वह उसके कर्मों का फल है । इसलिए समाज की जैसी स्थिति विद्य- 
मान हूं, उसमें कोई परिवर्तन नहीं किया जा सकता । यदि आज नारी-- 
जाति की हीन दशा है, तो वह उनके कर्मों का फल है, यदि आज मज- 
दूर पूँजीपतियों के अत्याचारों के शिकार हें तो अपने प्रारब्ध के कारण; 
और यदि जाज किसान-वर्ग पीड़ित है तो अपने कर्मों के फल से | इस 
प्रकार की विचारधारा ने भारतीय समाज का बड़ा अनिष्ठ किया हैं 
भौर जनता में भाग्यवाद तथा नैराइ्य को जन्म देकर उसे अपंग और 
शक्तिहीन बना दिया है । प्रत्येक सुधार-आन्दोलन में इस विश्वास ने बड़ी 
ठस पहुँचायी है । 
यह विश्वास सवंथा ग़लूत है। मनुष्य के कर्मों का फल मिलता है; 
परन्तु इसका मतरूव यह नहीं कि मनुष्य अपने भाग्य का निर्माता नहीं 
है। मनुष्य वर्तमान्‌ में जो कार्य करता है, वही आगे उसके प्रारव्ध-कर्म 
बन जाते हैं। इसलिए समाज में प्रत्येक व्यक्ति को समान रूप से 
सुयोग मिलना चाहिए जिससे वह अपना प्रारव्व-निर्माण भली भाँति 
कर सके । 
* आधुनिक भारतीय साहित्य पर समाजवादी विचारधारा, गांधीवादी 
आदर्शवाद तथा डा० रवीन्द्रनाथ ठाकुर की रहस्यवादी विचारधारा का 
गहरा प्रभाव पड़ा है। इस युग के साहित्य की विशपताएँ निम्नलिखित हैं : 
(१) राष्ट्रीय जीवन की भाँति साहित्य में भी स्वातन्न्य-प्रियता का 
दर्शन हमें मिलता है । कविता को छन्द-शास्त्र के बच्चन मृकित के प्रयत्नः 
में भी यह स्वाधीनता-प्रेम ही है । 
(२) साहित्य आज किसी एक वर्ग की आकांक्षा की पूर्ति का सावन 
नहीं रहा है । वह अब जनता का साहित्य वन गया हूँ । उसमें नैतिकता व 
लोक-कल्याण की भावना की प्रतिष्ठा फिर से नये ढंग से हो रही है । 
ह (३) आज का साहित्य जीवन के अधिक निकट हो गया हैँ और उसमें 
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जीवन की विविध समस्याओं पर आधुनिक ढंग से प्रकाश डाला गया है। 

(४) भाज के साहित्य में मानवता के - आदर्श को महत्त्वपूर्ण स्थान 
'पुनः प्राप्त हो गया है । समाज तथा व्यक्ति के पारस्परिक सम्बन्धों को 
'सामंजस्यपूर्ण बनाने के लिए उसमें प्रेरणा हूँ । 

(५) अन्तिम और महत्त्वपूर्ण विशेपता हूँ अन्तर्राष्ट्रीय भावधारा 
'का सुन्दर समन्वय । 

भारतीय कला के सम्बन्ध में पाश्चात्य विद्वानों तथा भारत के 
पाइचात्य संस्कृति के समर्थक विद्वानों की यह बारणा हैं कि वह 
यथार्थ का चित्रण नहीं करती और न उसमें स्वाभाविकता ही है । 
परन्तु वास्तव में यह धारणा सर्वथा निराबार है। भारतीय कला 
में कहीं भी क्ृत्रिमता दृष्टिगोचर नहीं होती और किसी के चित्रण में 
स्वाभाविकता तो उसकी निजी विशेषता हैं। भारतीय कलाकार प्रकृति 
के बाह्य रूप से ही आकपित होकरं अपनी कृति की रचना नहीं करता, 
चह उसके अन्तरः में प्रविष्ट होकर अपनी अन्तदुंष्टि से उसकी सचाई 
की खोज करता हैं और इस खोज के बाद जो उसे यथार्थ का दर्शन 
होता है, उसका वह चित्रण करता है । ऋषि छुक्राचार्य ने, जो मुद्रा के 
आचार्य माने जाते हैं, अपनी 'शुक्रनीतिसार' पुस्तक में लिखा हँ--- 

'किसी मृत्ति के स्वरूप की पूर्ण और स्पष्ट झलक मानसिक लोचनों 
के समक्ष उपस्थित करने के लिए, मृतिकार को चितन करना चाहिए 
और इस चितन पर ही उसकी सफलता निर्भर है। और दूसरा कोई 
ऐसा साधन नहीं --यहाँ तक कि दृद्य-वस्तु का निरीक्षण भी जो इस 
उद्देश्य को पूरा कर सके ।” इसके आगे वह लिखते हैं:---'कंछाकार को 
मू्े की प्राप्ति चिन्तन और साधना द्वारा ही सुलभ है । यह आध्यात्मिक 
दृष्टि ही उसके लिए सर्वेश्रेष्ठ और सबसे सच्चा मानदण्ड हूँ । उसे इसी 
पर निर्भर करना चाहिए, दृश्य वस्तुओं के बाहय इन्द्रियों द्वारा प्रत्यक्षी- 
करण पर नहीं ॥ ४ 

इस प्रकार भारतीय कला में दृश्य वस्तुओं का वह चित्रण नहीं है 
जो लोचनों का विपंय है, प्रत्युत उसे तो कलाकार की अन्तर्दृष्टि ही 
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अनुभव कर सकती हूँ और उसे वैसा ही चित्रित करती हु | इसलिए कवि 
पहले योगी और दाशनिक हूँ; क्योंकि उसकी कछा का जन्म ध्यान, योग 
ओर साधना के द्वारा ही सम्भव हैं ! 


संगीत-कला 

प्राचीन काल में संगीत-कला का भारत में बड़ा प्रचार था। ऋषि- 
गण यज्ञ तथा अन्य उत्सवों पर साम-गान से जनता का मनोरंजन करते 
थे | सामवेद को संगीत का आवि-स्रोत माना जाता है । ईसा की तीसरी 
था चौथी शताब्दी में भरत मुनि ने अपने नाट्य-शास्त्र की रचना की । 
यह नाट्य-शास्त्र ही भारतीय संगीत पर सबसे पुराना ग्रंथ है जो आज 
प्राप्य है। नाट्य-शास्त्र में मुख्यतः नाटकों के सिद्धान्तों पर प्रकाश डाला 
गया है; परन्तु इसमें संगीत-कछा के विपय में भी विवेचन किया गया 
हैं। इसके वाद १३वीं शताब्दी में काश्मीर के शारंगदेव ने “संगीत-रत्ना- 
कर! नामक ग्रंथ लिखा । संगीत-कला पर यह बड़ी प्रामाणिक पुस्तक हैं 
ओर उस समय से अवतक संगीतज्ञों तथा संगीताचार्यों ने इससे प्रेरणा 
आप्त की हैं । चौदहवीं सदी में लोचन कवि ने राजतरंगिनी की रचना 
की । यह भी संगीत-कलछा की मीमांसा करती है। अकबर के शासन-काल 
में खानदेश में पुंडरीक विट्ठछ का जन्म हुआ | उन्होंने सद्राग-चद्धो- 
दय, रागमाला, रागमंजरी और नतंन-निर्णय ग्रन्थ लिखे। सत्र हवीं शताब्दी 
में अहोवाला ने 'संगीत-पारिजात' की रचना की । इसी काल में गढ़ देश 
के राजा महाराजा हृदयनारायण देव ने भारतीय संगीत पर “हृदय- 
प्रकाश” नामक एक बड़ी उत्तम पुस्तक लिखी । शाहजहाँ के शासन-काल 
में भाव भट्ट नें संगीत पर तीन पुस्तकें लछिखीं--अनूपसंगीतरत्नाकर, 
अनूपकुपा और अनूप-विलास । इसके बाद हमें इस कला पर कोई 
रचना प्राप्त नहीं होती । आधुनिक काल में श्री बी० एन० भातखण्डे ने 
संस्कृत में दो ग्रन्य संगीतझास्त्र पर लिखे हैं--लक्ष्य संगीतम्‌ भीर 
अभिनव रागमंजरी । ये दोनों भारतीय संगीत पर अन्तिम अन्य है । 
इसके बाद कोई भी ग्रन्थ नहीं लिखा गया । 
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प्रयल हो-रहा है, वह प्रशंसनीय है । इस कार्य में मारत विश्वविद्यालयों तया 
कालेजों के प्रोफेसर तथा विद्यार्थीगण बड़ी रुचि के साथ भाग छे रहे हूँ । 
विश्वविद्यालयों, कालेजों तथा हाई स्कूलों में संगीत-कला- के शिक्षण के 
लिए भी प्रबंध किया जा रहा हैं। जहाँ-तहाँ प्रतिवर्ष संगीत-सम्मेलत 
दीति हैं ॥इन अवसरों पर संगीत-प्रतियोगिताओं का आायोजन किया 
जाता हैं जिनमें छात्र-छात्राएँ समान रूप से भाग लेते हैं। विश्वविद्या- 
लछयों तथा हाई स्कूलों में संगीत-झिक्षा के लिए भी व्यवस्थां है तवा इस 
दिपय में परीक्षा का भी प्रवंघ हूँ ।इस कला के पुनरुद्धार के लिए 
थिक्षित पुरुषों तथा स्थियों का सहयोग मावश्यक हैं । आज के सभ्य 
समाज में संगीत को घृणा की वस्तु नहीं समझा जाता। शिक्षित तथा 
सम्माननीय परिवारों की कुमारियाँ तथा महिलाएँ भी इस कला को 
अपना रही हैं । 


लत्य-कला 

नृत्य-कलछा का संगीत-कछा से घनिष्ठ सम्बन्ध हूँ । संगीत के समान 
नृत्य भी भारत में प्राचीन काल से प्रचलित है। एक समय था जबकि 
नृत्य-कला भारत में उत्कर्प की चरमसीमा पर पहुँच चुकी थी । 

प्राचीन भारत में नटराज दांकर और उनकी पत्नी पार्वती, 
महाभारत के वीर योद्धा अर्जुन आदि नृत्य-कला में जाचार्य मानें जाते 
थे। अर्जन ने अपने अज्ञात-वास के समय राजा विराठ'की कन्या उंत्तरा 
को नृत्य-कला की शिक्षा दी थी। 

परन्तु कालान्तर में नृत्य-कला भारत से. लुप्त होगयी और जने- 
समाज तथा समभ्य-समाज में इसे घृणा की वस्तु समझा जाने छगा । 
वेब्याओं ने संगीत तथा नृत्य-कला को अपनाया और इसके द्वारा वे 
नागरिकों के लिए आकर्षक बनने में साधक हुई । जब थे कराएँ इनके 
द्वारा संरक्षित होने के कारण कलुपित और दूपित हो गयीं, तव सम्य- 
त्तमाज में संगीत मौर नृत्य के प्रति और भी अधिक घृणा पैदा हो गयी । 
परन्तु ऐसी दया में नी स्त्रियों ने श्रामों और नगरों में संगीत और 
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नृत्य की परम्परा को क़ायम रखने में एक सीमा तक योग दिया । 

देश में राष्ट्रीय पुनरुज्जीवत और राजनीतिक नवचेतना से स्फूर्ति 
पाकर कला-प्रेमियों ने संगीत तथा नृत्य-कला के पुनरुज्जीवन के लिए 
फिर से प्रयत्त किया । १०-१५ वर्षों में ही इस क्षेत्र में कलाकारों ने बड़े 
मनोयोग से कार्य किया हैं। जिसका फल आज प्रत्यक्ष दीख पड़ता 
हैं । आज नृत्यकला का संगीत से भी कहीं अधिक आदर है। बड़े-बड़े 
सुसंस्कृत तथा सभ्य परिवारों की कुमारिकाएँ, वालिकाएँ और स्त्रियाँ 
आज नृत्य-कला को सीख रही हैं। 

भारतीय नृत्य के तीन भेद हैं:--( १) नाट्य (२) नृत्य और (३) नृत्त । 

नाट्यमें नतंक या नर्तकी रंगमंच पर नाटक के अन्य पात्रों के साथ 
नृत्य करता या करती हुँ। नृत्य में राग, ताल गौर भाव तीनों 
की आवश्यकता होती है, परन्तु उसमें भाव का ही प्र,धान्य 
होता है । और इसमें नतंक या नतंकी ऐतिहासिक या पौराणिक काल 
के किसी वीर नायक या नायिका के जीवन की किसी सामान्य घटना 
को - अभिव्यक्त करता या करती है। नृत्य में ताल की प्रधानता 
होती है । स्वर और ताल के साथ नाचना पड़ता हैँ । नृत्त दो प्रकार का 
होता है--( १ ) ताण्डव ( २ ) लास्य । शिवजी के नृत्त को ताण्डव 
तथा पार्वती के नृत्त को लास्य कहा जाता हूँ । इसी कारण पुरुष ताण्डव 
करते हैँ.और स्त्रियाँ लास्य करती हैँ । 

नृत्य में भाव, रस, राग, ताल और अभिनय होता है । नर्तंक में 
जो भाव होते हैं वह उन्हें किसी न किसी रस द्वारा स्वर भौर ताल के 
साथ अपने अभिनय द्वारा व्यक्त करता हूँ । 

भावों का अभिनय चार प्रकार से किया जाता है--( १ ) आंगिक 
(२) सात्विक (३) वाचिक ओर (४) वाहय। 

९, आंगिक अभिनय में नेक मुद्रा-प्रदर्शन अर्थात्‌ भंग्रों और विशेष 
रूप से हाथों के संकेतों द्वारा भाव प्रदर्शन करता है । 

२. सात्विक अभिनय में नतंक आँसू, कंपन, स्वरमेद, भय, मूर्च्ा, 
' मुस्कान, आदि द्ारीरिक अवस्थाओं के द्वारा भाव प्रदर्घोत करता है । 


पर्र४ भारतोध संस्कृति और नागरिक-जीवन 


३. वाचिक अभिनव में शब्द या ध्वनि द्वारा भाव-प्रदर्शन किया 
जाता हूँ । 

४. वाह्म अभिनय में वस्त्रालंकार तथा अन्य अस्त्र-शस्तरों द्वारा 
प्रदर्शन किया जाता हूँ । 

भारतवर्प में आजकल दो प्रकार के नृत्य सवसे अधिक प्रचलित हैं-- 
“कथक और कवाकली । कथक लास्य नृत्त है और कथाकली ताण्डव । 


कथक नृत्य 
इस नृत्य में नत्य लय और ताल में बँधा होता है। इस नृत्य में 
अधिकांश में शुंगार रस से परिपूर्ण मनोभावों की अभिव्यक्ति की जाती 
हैं। नृत्य में पग, हस्त, गर्दन, भर्वें, और खास एक दूसरे से मिलकर तान 
में चलते हैं । उत्तरी भारत में इस नृत्य का अधिक प्रचार हैं । | 


कथाकली-नृत्य । े 

इस नृत्य का दक्षिण भारत. और विशेष रूप से केरल प्रान्त में बड़ा 
'प्रचार हैं । परन्तु यह भव समस्त भारत में लोकप्रिय हो गया हैँ । इस 
'नृत्य में मुद्रा के प्रदर्शन द्वारा नृत्य. किया जाता हैं। इसमें हाथ, हथेली 
और उंगलियों के भिन्न संकेतों द्वारा भावों का प्रदर्शन किया जाता हूँ । 
'एकाकी कर-मुद्राएँ और संयुवत-कर-मुद्राएँ कुल ६० हैं जिनका नृत्य में 
प्रयोग किया जाता हैं। इन दोनों प्रकार की कर मुद्राओं द्वारा ५०० से 
अंधिक शब्द व्यक्त किये जा सकते हैं । परन्तु मंख्यत: ५ एकांकी मुद्राओं 
और कुछेक संयुक्त-मुद्राओं का प्रयोग सामान्यतया किया जाता हैं । 

कुछ नृत्य-कला के आचार्यों के अनुसार कथाकली में छास्य तथा 
ताण्डव दोनों प्रकार के भेद होते हैं | अर्थात्‌ ताण्डव में वीर तथा भया- 
नक और रोद्र रस की अभिव्यक्ति की जाती हैं और लास्य में शंगार, 
भव्रित तथा करण रस की । 

आजकल भारतीय नाट्य-कला के आचार्य, संसार-प्रसिद्ध नृत्य-कला- 
विशारद श्री उदयशंकर भारत में नृत्य-कला के पुनरुज्जीवन के लिए उद्योग 
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कर रहें हैँ । उन्होंने यूसव ओर अमरीका में वर्षो तक अपनी कछा का 
प्रदर्शन करके अंतर्राष्ट्रीय ख्याति प्राप्त की हैं । अलमोड़ा की एक उपत्यका 
में, प्रकृति की मनोरम गोद में उन्होंने मारत-संस्क्ृति-केन्द्र ( [7044 
(ण/+०४८ (७०४४७ ) की स्थापना करके नृत्य के पुनरुज्जीवन के लिए 
प्रयत्न आरम्म कर दिया हैं । 

स्वयं श्री उदयशंकर के शब्दों में “इस केन्द्र में सम्मिलित होनेवाले 
कलाकार गतिमय संसार को देखने, उसकी रंग-विरंगी रूपरेखा को 
: परखने ओर सद्भीव सूर्ति-हूप में उसे व्यक्त करने तथा उसकी नाना 
प्रकार की फोमल और भावपुर्ण भंगियों फो साकार रूप से दृष्टिगोचर करने 
और कराने की शिक्षा दी जायगी । इसके पाठय-क्रम तथा अभ्यास की 
नींव शजास्त्रोक्त रीति से होते हुए भी शरीर की सहज सुन्दर भाव- 
भंगी के आधारभूत होंगे । छात्रों में सक्रिय कल्पना-शक्ति छी वृद्धि के 
लिए उन्हें कुछ खास तरह के ऐसे अभ्यास बताये जायेंगे, जिनसे वे चित्त 
को एकाग्र और भावकता को बढ़ाने में समर्थ होते हुए अपनी भूलें और 
कमियाँ स्वयं समझ सकें । 

यह तो है संस्क्ृति-केन्द्र का लक्ष्य । अब कला के विपय में कलाकार 
उदय्ंकर के विचार भी मतनीय हें--- 

“यद्यपि कलात्मक दिग्द्शन वास्तविक जीवन से भिन्न होता 
है, परन्तु वह आधारित रहता है जीवन पर ही। भारत में हम 
कला को विविध दृष्टिकोण से देखते हैं । इनमें एक है मुद्राओं की सहा- 
यता से कला का दिग्दर्शन कराना । इसमें वास्तविक से, जो रंगमंच पर 
किया जाता है, अधिक अर्थसुचक होता हैं और यही रस की अनुभूति 
है । पह जल फे ऊपर के बुल॒बुलों की भाति नहीं बल्कि समुद्र के 
स्थायी अन्तःत्रोत की भाँति होता है। दर्शक भौर कलाफ्तार का 
वास्तविक समागम तभी सम्भव हे जब कि कलाकार रस के इस स्थायी 
स्रोत का सुर छेड सके और उसे समवेत रसिक-मण्डली तक पहुँचाने में 
समये हो सके । सिर्फ देकनीक याद करने से काम न चलेगा । कलाकार 
का समूचा जीवन कछामय बनाना होगा जिससे वह सजीव मूत्तिकला को 
(५ 


२२६ भारतीय संस्कृति और नागरिक-जीवन 


व्यक्त कर सके और तभी वह आध्यात्मिक विकास तथा भावना में प्रदेश 
कर सकेगा ।7६ 
त्री उदयशंकर, वास्तव में, आये संस्कृति और कला के एक महान्‌ 
उन्नायक हैं | उन्होंनें भारत की मृतप्राय नृत्यकला को पुनरुज्जीबित करके 
उसमें मौलिकता तथा नवीनता की स्थापना की है । नृत्य भारत में 
अइलीलता तथा कामुकता का वोबक बन गया था, पर उन्होंने उसे 
अपनी सावना तया सिद्धि द्वारा एक देवी कला के रूप में फिर से उप- 
स्थित किया हैं । ५ 
भारत में नृत्य-कछा का प्रचार दिनोंदिन बढ़ता जा रहा है। 
- कुमारी कनकलरूता, कुमारी अमलानन्दी, श्री साधना बोस, रुक्मिणीदेवी, 
श्री रागिनीदेवी (अमरीकन महिला) और श्रीमती मीनाक्षी रामाराव नें 
इस कला में बड़ी प्रसिद्धि प्राप्त की है । और भारत के लिए विशेष गौरव 
की वात यह है कि भारत से वाहर इन कलाकारों के प्रदशनों से 
प्रभावित होकर अमरीका व यूरोप में भारतीय नृत्य अधिक लोकप्रिय 
बनते जा रहे हैं। आज से प्राय: ३०-३५ वर्ष पूर्व अमरीका में मिस 
रूथ सेंट डेनिस, ने जो अमरीका में हिन्दू नृत्यकला की आचार्या मानी 
जाती हैं, अपने भारतीय नृत्यों से लोगों की श्रद्धा और प्रशंसा प्राप्त की । 
वर्तमान समय में छा-मेरी नाम की अमरीकन महिला अमरीका में 
भारतीय नृत्य कला का प्रदर्शन कर रही हैं । 


चत्रकल्ना 


चित्र-कला भी भारत में प्राचीन काल से ही प्रतिष्ठित हैँ । यों तो 
चित्र-कला के संबंध में अनेक प्राचीन संस्कृत-प्रन्थों में उल्लेख मिलता है, 
परन्तु विष्णु धर्मोत्तर पुराण के “चित्रसूत्र' अध्याय में उसका विस्तृत 
और सरस वर्णन हैँ । डा० स्टेला क्रामरिश ने अंग्रेजी भाषा में इस अध्याय: 
का अनुवाद किया है । डा० आनन्द कुमार स्वामी ने भी इसका अनुवाद 
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किया है। श्री नान्हालाल चमनलाल मेहता आई. सी. एस. के मतानुसार 
'शिल्प, नृत्य और चित्र-कला का महत्त्व समझने के लिए 'चित्रसुत्न' इतमें 
महत्त्व का प्रन्य हैं कि उसका हिन्दी में किसी योग्य व्यक्ति हारा 
प्रामाणिक अनुवाद तुरन्त कराना चाहिए । * 

उपर्युक्त ग्रन्थ के आरम्भ में मार्केण्डेय मुनि ने लिखा है--“'विना तु 
नृत्यश्ञास्त्रेण चित्रसृत्र सुदुविदम्‌ ।” तृत्य थास्त्र के अभ्यास के बिना चित्र 
सूत्र” समझना कठिन हैं । 

सन्‌ ११२९ में चालुक्य वंश के नरेश सोमेश्वरके भूपति ते 'मान- 
सोल्लास' नामक ग्रन्थ में चित्रकला का विवेचन किया जौर १६ वीं 
शताब्दी में श्री कुमार ने 'शिल्परत्त” नामक ग्रन्य छिखा जिसमें चित्र का 
का उल्लेख हैं । 

 -वात्स्पायन के कामसूत्र” ग्रन्थ में चित्र के ६ अंग बताये गये है जो 

१. रूपभेद ( आकृतिभेद ) २. प्रमाण ३. भाव ४. लावण्य-्योजना 
५. सादृश्य और ६. वर्णिक भंग ( रंगों का विधान ) । 

भारतीय चित्रकछा के अन्तर्गत ४ प्रकार के चित्रों का उल्लेख 
मिलता है : 

१. भित्ति-चित्र--ये चित्र भवनों, मन्दिरों और यज्ञशालाओं की 
दीवारों पर बनाये जाते हैं । अजंता की गुफ़ा में इसी प्रकार के चित्र हैं । 
२. चित्रपट--ये चित्र कपड़े या कागज पर बनाये जाते हैं। 

३. चित्र-फलक--ये चित्र पत्थर या लकड़ी पर बनाये जाते हैं । 

४. घूलि-चित्र--पे चित्र रंगों से पृथ्वी पर बनाये जाते हैँ । आज- 
कल संयुक्‍तप्रान्त तथा अन्य प्रान्तों में विवाह आदि शुभ अवसरों पर 
स्त्रियाँ रंगों से पृथ्वी पर चित्र बनाती हैं । उसे “चौक प्रना' या 'सांजझी' 
कहते हैं । 

चित्रकला द्वारा चित्रकार अपने मनोभावों को इस रीति से अभि- 


#जेदर 


ये 
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व्यक्त करता है कि चित्र को देखनेवाले के हुदय में भी वैसी भावना 
का उदय हो जाता है और इस प्रकार चित्रकार तथा दंशंक के वीच आध्या- 
त्मिक संत्रंच स्थापित हो जाता हैं । ; 

ऐतिहासिक महापुरुषों के जीवन की घटनाओं, विशेष ऐतिहासिक 
घटनाओं तथा प्राकृतिक दृश्यों के संरक्षण के लिए चित्रकला सर्वोत्क्रप्ट 
साधन है। प्राचीन काल में धामिक कृत्यों और विवाहादि के अवसरों 
पर भी इसका प्रयोग किया जाता था | उसकी उपयोगिता असंदिग्व है । 

भारतवर्य में चित्र-कला को विकसित करने तथा उसके संरक्षण का. 
पूरा श्रेय हिन्दू चित्रकारों को है। आज जिसे हम छोग मुगल-चित्र-कलछा 
कहते हैँ, उसके निर्माण में भी हिन्दू चित्रकारों का ही हाथ हैं। हाँ, यह 
शब्द उस चित्रावली के लिए प्रयुक्त किया जाता है, जो मगल-काल में 
तैयार की गयी थी। 

भारत में मसलमान चित्र-कला के विरुद्ध रहे हैं । इसके कारंण का 
उल्लेख करते हुए श्री मेहता ने अपने ग्रन्य में लिखा है-- ह 

“कुरान के पाँचवें अध्याय में लिखा हैँ कि द्वराब, दूत, प्रतिमा- 
विधान, भविष्यकथन, ये सब शतान के काम हैँ । इच चीजों से मुस्तलमानों 
को बचना चाहिए । यद्यपि इसमें चित्रकला के लिए कोई निषेध नहीं 
परन्तु हदीस के अनुसार कथामत के दिन चित्रकार को घोर नरक में 
स्थान मिलेगा; क्योंकि उसने मनृष्य-कृत वस्तुओं में प्राण-संचार करने 
का दुःस्साहप किया हैं...सर टामस आरनाल्ड के मतानुसार यह तिरस्कार 
इसलिए संभव हो सकता हे कि शुरू में इस्छास घर्मं के अनुयायी यहुदी थे 
जिनके मन में पुरानो प्रतिमाओं व चित्रों के प्रति बहुत ही द्वुभवि व 
तिरस्कार पंदा हुआ” 

इस धारमिक अंबपरम्परा के होते हुए भी हम देखते हें कि मुगल 
वादशाहों ते चित्र-कला को प्रोत्साहन दिया । आजकल भी सिनेमा-कला, 
जिसमें चित्र-कल् कों प्रमुख स्थान प्राप्त है, के विकास में मुस्लिम अभि- 
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नेताओं तथा अभिनेत्रियों का पूरा हाथ है ऐसे भी बहुत से चित्र मिलेंगे 
जिन्हें मुस्लिम वित्रकारों ले बनाया है । 
अजन्ता की गुफाओं की चित्र-कला 

निजाम राज्य हैदराबाद में औरंगाबाद से ५० मील दूर पर अजंता 
प्रसिद्ध स्थान हैँ । वहाँ चट्टान में खोदकर ३२ गृफाएँ बनायी गयी हैं । 
जिनमें २९ विहार और ३ चैत्य हैं । अजन्ता की इन गुफाओं में आज से 
प्रायः दो हजार वर्ष पूर्व चित्र बनाये गये थे। अजन्ता की तरह 
एलोरा में भी चित्र-कला की शोभा दर्शनीय है। परन्तु इन दोनों में 
अन्तर यह हैं कि अजन्ता की कला विशुद्ध वौद्धकला है और एलोरा की 
कला में बौद्ध, जैन और हिन्दु-कलाओं का मिश्रण है । इन चित्रों से 
तत्कालीन जनता के रीति-रिवाजों, संस्कृति और धामिक-जीवन का 
पूरा पता लग जाता हैं । इन विहारों में महात्मा वुद्ध के जीवन की 
विविध घटनाओं को कलाकारों ने बड़े माभिक तथा प्रभावशाली 
ढंग से चित्रित किया हैं। वास्तव में ये भारतीय कला के आइचर्य- 
जनक प्रतीक हैं, जो आज भी उसकी सर्वश्रेष्ठता को पुकार-पुकारकर 
वताते हैं । 

श्री अवनीन्द्रवाथ ठाकुर ने चित्र-कला में जो युगान्तर उपस्थित 
किया है तथा स्व० श्री शारदाचरण उकील नें जिस परम्परा को चछाया 
हैं उससे इस कला में वड़ी उन्नति हुई हैं। आजकल नन्‍्दलाल वसु, 
बसितकुमार हालदार आदि अच्छे चित्रकार हें । 


वारतु-ऋला 
प्राचीन भारत में जहाँ आर्य-जाति ने अन्य कलाओं में उन्नति की 
वहाँ वास्तु ( भवन-निर्माण ) कला में भी आइचर्यजनक उन्नति की थी । 
प्राचीन संस्क्रत साहित्य तथा विशेषतः रामायण और महाभारत के अध्य- 
यन से यह स्पष्टरूप से विदित हो जाता है कि आयोग अपने निवास- 
स्थान बनाने, यज्ञ-्शाला, धर्मशाला तथा अन्य सावंजनिक भवन आदि 
बनाने में वास्तु-कला के सिद्धान्तों से काम लेते थे। बातु के भी मकान 
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बनाये जाते थे । इन्द्रप्रस्थ में महाभारते-कालीन भवनों के जो भग्नावशेष 
आज मौजूद हैँ, उनसे भी यह प्रमांणितं हो जांता है कि पहुंछे कलाकार 
मकान बनाने में ऐसी सामग्री का प्रयोग करते थे जो आज-की अपेक्षा 
अधिक मजबूत होती थी । 

मोय्यें-काल में वास्तु-कर्ला समृद्धि परं थी। पाटलिपुत्र में सुन्दर 
भवन थे। लकड़ी का काम भी बड़ा कलापूर्ण था। भांरहुत, सांची 
और अमरावती के स्तृप बौद्ध वास्तु-कला के सुन्दर नमूने हैं | कनिष्क 
तथा हुविष्क ने भी कई दर्शनीय इमारतें बनवायी थीं। गुप्त-काल में 
बनारस तथा मथुरा के कई मन्दिरों का निर्माण किया गया-था। हर्ष 
के शासन-काल में नालल्‍ूंद में वड़े भव्य मकान बनाये गये । बनारस, 
मथुरा और कन्नौज में हिन्दू तथा बौद्ध मन्दिर बन गये थे । 

एलोरा का केंलासं-मन्दिर वास्पु-कला का एक उत्कृष्ट उदाहरण- 
है। मुस्लिम-शासन-काल में भी वास्तु-कला की बड़ी उन्नति हुई 
मगल-काल में वादशाहों के लिए बड़े-बड़े राज-प्रासाद तथा गढ़. 
ओऔर मसजिदें बनायी गयीं। इस समय हिन्दू-वास्तुकला को संरक्षण 
मिलनें के कारण वह लुप्त-सी हो गयी । सन्‌ १२३१ में कुतुबमीनार_ 
बनायी गयी जिसकी ऊँचाई २४० फीट हूँ । 

अकबर ने फतहपुर-सीकरी में शेख सलीम चिश्ती की दरगाह, और 
आगरा तथा इलाहाबाद में क़िले बनवाये । मृुगल-काल की -स्तु-कला 
की सबसे आइचर्यजनक कृति हैं सम्राट शाहजहाँ का अपनी बंग्रम की 
क़न्न पर बनवाया हुआ ताजमहल, जो संसार की सुन्दर इमारतों में 
मिना जांता हूँ । 


मूर्ति-कला 
भारत में मति-कला की भी बड़ी उन्नति हुई है। प्राचीन काल में 
हिन्दू देवी-देवतों तथा अपने इष्टदेवों की अत्यन्त सुन्दर मूर्तियाँ बनाते 
थे। ये पत्वर, धातु, लकड़ी या हाथी दाँत की होती थीं । बौद्ध तथा 
जेन-काल में भी मूर्ति-कला का पर्याप्त विकास हो चुका था| 
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नागरिक जीवन ओर कला 
नागरिक जीवन को सर्वश्रेष्ठ और समाजोबयोगी बनाने के लिए 
थह आवश्यक है कि उसे संस्कृति के ढाँचे में ढाला जाये। संस्कृति का 
अर्थ है--परिष्कार और संस्कार । मानव-जीवन को सुरंस्कृत बनाने के 
लिए कड़ा ही सर्वोत्तम साधन हैं। प्रत्येक युग में जब मानव-समाज ने 
अभ्युदय प्राप्त किया तब ऐसा वह कला के विकास द्वारा ही कर सका । 
वास्तव में मानव-एकता और विश्व-बन्धुत्व की स्थापना करने में कछा का 
स्थान अत्यन्त महत्वपूर्ण रहा हैं। जब-जब समाज ने विशुद्ध कला की 
साथना की तब-तव उसने शान्ति, समृद्धि और मानव-एकता को प्राप्त 
किया और जब-जब समाज कला के नाम पर विलासिता और कामुकता 
में लीन होगया, तब-तब उसे पतनोन्मृख होना पड़ा है । इतिहास इसका 
ज्वलन्त प्रमाण हैं । इसकी सिद्धि के लिए भारतीय इतिहास से दो प्रमाण 
दें 'देना उचित होगा । 
: ८: मौर्य-काऊ में समाज कितना प्रगतिशील था और जवता में कितनी 
:सुल्ष-समृद्धि थी ! उस काल में मानव-समाज में विशुद्ध कला की पूजा की 
जाती थी । परन्तु मुग्रल काल में जब कला को राजाओं तथा नवावों के 
राज-प्रासादों में परिमित कर--जनता के बीच से उसे पृथक्‌ कर--उनके 
मनोरंजन तथा विलासिता का साधन बना दिया गया तब हिन्दृ-कला 
के पतन के साथ भारतीय जीवन' और चरित्र का भी पतन हो गया । 
यही कारण हूँ कि हम मोर्य्य-कालीन चित्रकला में भक्ति-भावना की 
झलक पाते हे--उसमें जीवन के बंधन से मुक्ति पाने की साधना का 
स्पष्ट आभास मिलता हैँ । परन्तु मुग़ल काल की कला में हम कामुकता, 
निम्न-कोटि के शृंगार और विलासिता की छाया पाते हैं। कारण 
स्पष्ट है कि मौस्यें-काल में कला जन-समाज में एकता स्थापित करें के 
लिए थी, परन्तु मुग़ल-शासन में वह अपने इस उच्च व्येय से भ्रष्ट कर 
दी गयी और एक वर्ष-विशेष के मनोरंजन की साधन -वन गयी । 
कला का लक्ष्य मानवता को मुक्ति की ओर ले जाना है। वह 
मानव जीवन को श्रेष्ठ बनाने का काम करती है | वह समाज में एकता 
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की प्रतिष्ठा के लिए एक सर्वित्क्रिष्ट सावन है | 
. वर्तमान काल में .हम जो विश्व-संस्कृति तथा समाज-एकता के 

व्रिनाश का भयानक दृश्य देख रहें हैं उसका कारण हैं सच्ची कला 
की उपासना की उपेक्षा । वैज्ञानिंकों नें बड़े चितन तथा परिश्रम के वाद 
जिन तवीन-तवीन आधविपष्कारों तथा वैज्ञानिक चमत्कारों का आविर्भाव 
मानव-कल्याण के लिए किया था, उनका प्रयोग आज मानवता के विनाश 
के लिए हो रहा है ! 

कला और विज्ञान इन दोनों का मानव-जीवन के उत्कर्ष में महान 
स्थान है । जिस प्रकार मनुष्य-शरीर में-मस्तिष्क और हृदय कं स्थान है, 
उसी प्रकार मानव-जीवन में विज्ञान और कला का स्थान भी है। विज्ञान 
मानव-मस्तिष्क की उपज हैँ और कला का संबंध हृदय से हैं। विज्ञान 
विचार-प्रंधान है---वह सत्य की जाँच करता है और कला भावनो- 
जगत में उस सत्य की प्रतिष्ठा करती है । एक का विकास तथा उत्कर्प 
दूसरे पर निर्भर हैं । एक की अशुद्धि का प्रभाव दूसरे पर अनिवायं है। ._ 
यदि हृदय किसी तरह विंकारपूर्ण हो जाये तो उसका प्रभाव मस्तिष्क 
पर पड़े त्रिना न रहेगा और फलत: सम्पूर्ण शरीर उस विकारपुर्ण हृदय 
से प्रभावित हो जायेगा । इसी प्रकार यदि मानव-जीवन में कला अपने 
उद्देश्य या लक्ष्य से भ्रष्ट हो जाये तो विज्ञान भी उसमे प्रभावित हुए 
विना न रहेगा । 

आज संसार में जो भीषण ताण्डव हो रहा है और जिसके फलस्वरूप 
मानवता का संहार हो रहा है, उसका मूल कारण यही है कि पाइचात्य' 
देशों ने कला को अ्रष्ट कर उप्ते अपनें विकास का साधनमात्र बना लिया 
है । इसी कारण आज वहाँ कछा और विज्ञान दोनों में कोई संबंध नहीं 

हा हैं। कला-शन्य जीवन में विज्ञान आज कल्याण के स्थान पर सर्व- 

नाश की वर्षा कर रहा हे । 

अतः: सारांश यह हैं कि नागरिक-जीवन में कला--विशुद्ध कला को 
फिर से उसी उच्चासन पर विठाया जाये जिससे वह मानव-समाज में . 
एकता की स्थापना कर सके । 22९ 


फेक डा डी 
श्र 
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संस्कृति 
॥ संस्क्रति क्या है ९ 

'संस्क्ृति' शब्द संस्कृत से वना है । संस्कृत का अर्थ है शुद्ध किया 
हुआ, परिमाजित, परिप्कृत, सवारा हुआ संस्क्रत विशेषण है और 
संस्कृति संज्ञा हैं। अतः संस्कृति का अर्थ हुआ शुद्धि, परिमार्जन तथा 
परिष्कार । मानव-समाज के सामाजिक जीवन को परिप्कृत, शुद्ध और 
पवित्र बनानेवाली जो एक प्रवृत्ति है, उसी का नाम संस्क्ृति हूँ । प्रसिद्ध 
अंग्रेज विचारक सर मॉरिस ग्वायर ने अपने एक भाषण में संस्कृति के संबंध 
में जो विचार प्रकट किये हैं उनसे इसका अर्थ और भी स्पप्ट हो जायेगा । 

“में यह कहना चाहूंगा कि सच्ची संस्कृति का मुख्य निर्देशक 
सहानुभूति है, दिखावा अथवा उसका दावा नहीं । पांडित्य का भांडार, 
कला का ज्ञान तथा मनुष्यों व पुस्तकों से परिचय “मंस्क्रृति” बनाते हें, 
ऐसा में नहीं समझता, पर संस्कृति जिससे बनती है वह वह वृत्ति है 
* जो इन सबके मिल जाने से उत्पन्न होती है। सच्ची संस्क्ृतिवाले मनुष्य में 
मूल्य आँकने और ठीक-ठीक नापतौल की योग्यता मिलती है । और ऐसे 
मनुष्य के हृदय में कभी ऐसा विचार आ ही नहीं सकता कि वह वह नहीं 
है जो दूसरे मनुष्य हैं, या जो मानवता सवमें व्याप्त है उसे भूल जाये ।” 

संस्कृति के सम्बन्ध में योग्य विद्वान्‌ ने जो अपना मन्तव्य प्रकाशित 
किया है, उससे शायद ही किसी सच्चे सुसंस्कृत व्यक्तित का मतमेंद हो । 
वास्तव में संस्कृति का प्रयोजन मानव-समाज की एकता ही हैं। एक 
संस्कृत, पुरुष के लिए सव मानव समान हैं । वह न जाति के भेद-भाव को 
मानता है और न धर्म के भेद को। संस्कृति मानव-एकता का अनुभव 
कराती है। वह मनुष्य को यह सिखाती है कि सव मानव बराबर हें; 
कोई मानव किसी दूसरे से भिन्न नहीं । 

आये-संस्क्रति के आदशे 


मानव-शरीर के तीन मुख्य भाग हँे--सिर, हृदय और घड़ । 
मस्तिप्क के भी तीन महत्त्वपूर्ण कार्य हं--अनुभूति, भाव भौर इच्छा | 
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इसी प्रकार संस्क्तति के भी, जिसका. मानव-जीवन के विकास और 
मानसिक उत्कषे से सम्बन्ध हैँ, तीन अंग हैं। उसका दर्शन और विज्ञान, 
उसका धर्म और कला और उसका कर्मकाण्ड । इस तरह संस्कृति में 
ज्ञान, भक्ति और कर्म तीनों का समन्वय है । 
आर्य-संस्कृति के दार्शनिक पहलू प्र विचार करने से यह स्पष्ट हो 
जाता हैं कि उसका-सवसे प्रधान लक्ष्य लोकसंग्र ह---मानव-मात्र का कल्याण 
है । उसकी दृष्टि में केवल मानव हीं नहीं सभी प्राणी समान हैं। वह 
जाति, रंग तथा मत के भेदभाव को नहीं मानती ।...... 
आयं-संस्क्ृति का आदर्श यह है कि मानव विश्व में धर्म, अर्थ और 
'काम की साधना द्वारा अभ्युदय को प्राप्त करता हुआ निःश्रेयस की सिद्धि 
के लिए पुरुषार्थ करे । यह तो निरविवाद हैँ कि आये-संस्क्ृति आध्यात्मिक 
है; उसमें आत्मोत्कपं को सबसे बड़ा स्थान प्राप्त है । परन्तु इसका 
तात्पर्य यह नहीं कि वह भौतिक उन्नति का विरोब करती है। 
आरयं-संस्कृति के अनुसार मानव का यह धर्म हैं कि वह धर्मंद्वारा 
अर्थ की प्राप्ति करे--वह अपनी जीविका वर्म-युकत कार्यो से ही कमाये । 
. उसे इसके लिए अथर्म का आश्रय न लेना चाहिए । यह हैं आय॑ं-संस्कृति 
'का दर्शन-शास्त्र । . ह 
आये-संस्कृति का भक्ति-पक्ष सरस्वती, लक्ष्मी और दुर्गा का सामं- 
जस्यपूर्ण समन्वय है । सरस्वती का अय॑ है विद्या, ज्ञान-विज्ञान; लक्ष्मी 
का अर्थ हूँ, धन-सम्पत्ति और दुर्गा का अर्थ है शक्ति । मानव को अपने 
जीवन में इन तीनों की आवश्यकता है । वह पहले सरस्वती की--पूजा 
'करे अर्थात्‌ ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा प्राप्त करे, उससे वह लेक्ष्मी की पूजा 
करनें में समर्थ होगा । वह ज्ञान-विज्ञान द्वारा उद्योग-बच्चों में- उन्नति 
करके धन पैदा कर सकेगा और इस तरह अन्त में उसे शक्ति प्राप्त 
होगी । यह शक्ति केवल पाशविक ही नहीं होगी, क्योंकि उसके मूल 
में ज्ञान-विज्ञान की प्रेरणा होगी । वह शक्ति केवल “आर्थिक नहीं होगी 
क्योंकि उसमें आध्यात्मिकता का अंश भी होगा । 
भाये-संस्क्ृति के तीसरा पक्ष है--कर्म कांड। ज्ञान और भक्ति के वाद 
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कर्म आता है । भायं-संस्क्ृति का सारा कर्मकांड पतंजलि के बोगदर्शन 
के एक सूत्र में निहित है ) यह सूत्र है--यम-नियम का । अहिसा, सत्य 
. अस्तेय, ब्रह्मचर्य और अपरिय्रह ये पाँच 'यम' हैं और शौच, संत्ोप, तप, 
स्वाध्याय और ईइ्वरभक्ति ये पाँच 'नियम' हैं । जो संसार में सुखी जीवन 
बिताना चाहता है और उसके बाद पारलौकिक शान्ति की इच्छा करता 
हैँ, उसे इन दस नियमों के अनुसार आचरण करना चाहिए । 

संक्षेप में यही आयं-संस्कृति का मौलिक स्वरूप है । आज के हिन्दू- 
समाज में, यद्यपि हम इन आदशों की पूर्ण प्रतिष्ठा नहीं पाते, तथापि 
यह तो निश्चयपूर्वक कहा जा सकता हैं कि आज भी हिन्दू-जीवन न 
भआाद्शों के अनुसार आचरण करना अपना धर्म मानता है । 


आये-संस्कृति की प्रबृत्तियाँ 
'आयं-संस्कृति का अनुशीलन करने पर आर्य-जीवत की कई विशेष- 
ताएँ. व्यक्त होती हं। 
आये-संस्कृति की प्रथम और महत्त्वपूर्ण प्रवृत्ति यह हैँ कि वह पार- 
लौोकिक आनन्द,शान्ति या मुक्ति को जीवन का अन्तिम लक्ष्य मानकर मानव 
को भोगवाद से पद-पद पर सतक॑ रखने की चेष्ठा करती है। यह शरीर 
तथा जड़ जगत नाशवान्‌ है; इसलिए प्रत्येक मनुष्य को आत्मा को-- जो 
अजर हैँ, अमर है, अजन्मा है तथा अनादि हँं--इस भोगवाद से पतित 
हो जाने से बचाना चाहिए | इसीलिए हिन्दू-जीवन में तपस्या, ब्रत्त, दान, 
दक्षिणा आदि का विशेष महत्त्व हैं । 
आर्य-संस्कृति में व्यक्ति का उच्च स्थान है, परन्तु वह समाज से 
' ऊँचा नहीं है । वर्गे-व्यवस्था से वदिक समाजवादी प्रवृत्ति का पूरा 
निर्देश मिलता हैं । समाज के हित के लिए मनुष्य को अपने हित का 
बलिदान करने की शिक्षा आर्य-संस्कृति का प्रमुख अंग हैं । 
आयये-संस्कृति अपनी समाजवादी प्रवृत्ति के कारण ही त्याग पर अधिक 
जोर देती है। वह भोगवाद को आत्मिक तथा आध्यात्मिक अभ्युदय में 
' बावक मानती है । 
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' आर्य-संस्कृति में धर्म ओतप्रोत हैं। वह समाजनीति, अर्थनीति, 
और राजनीति सभी में विद्यमान है । वह वास्तव में जीवन की एक मूल 
प्रेरक शक्ति हैं । + 

आयं-संस्कृति में हम सामंजस्य की भावना पाते हैं। हम चाहे भाषा 
को ले, चाहें साहित्य को, चाहे कला को, चाहे सामाजिक जीवन को--- 
सभी क्षेत्रों में सहयोग की भावना मिलेगी। संघर्ष और वर्गवाद: के छिए 
आर्य-संस्क्रति में कोई स्थान नहीं है । 


अरवी ओर मुस्लिम संस्कृति 

भारत में अरबी संस्कृति का प्रवेश मुसलमानों के आगमन से हुआ । 
अरबी संस्क्रति धामिक, सैनिकवादी और राजनीतिक है । वह एकेश्वरवादी 
और मूर्ति-पुजा-विरोधी है। अरबी सभ्यता में प्रचार की भावना ओत- 
प्रोत हैं। अरबी संस्कृति की सबसे प्रमुख विशेषता है धामिक प्रवृत्ति ॥ 
हिन्दू संस्क्ृति के समान ही मुस्लिम संस्कृति में धर्म और ईइवर की भावना 
ओतप्रोत है । मानव-जीवन के प्रत्येक क्षेत्र पर धर्म का प्रभाव है। 
इस्लाम के क़ानूनों का आधार भी कुरान ही है जो मनुष्य-कृत नहीं हैं । 
मुसलमानों की जीवनचर्या भी इस प्रकार निर्वारित की गयी है कि वे 
ईदवर और धर्म को विस्मृत नहीं कर सकते ।' दिन में पाँच वार नमाज 
पढ़ना तथा शुक्रवार को मसजिद में सम्मिलित रूप से नमाज़ पढ़ना उनकी 
बामिकता का एक प्रमाण हैं । ० पय 

मुस्लिम संस्कृति में वीर-पूजा को ऊँचा स्थान प्राप्त हैं | वीर-पूजा 
क्वा अर्थ इस हद तक लगाया गया हूँ कि जो काफ़िरों के साथ  घर्म॑-पुंद्ध 
में अपना बलिदान करदे तो वह सीधा स्वर्ग को जाता है। » £/ 

मुस्लिम संस्कृति में दानशीलता भी एक महत्त्वपूर्ण विशेषता हैं । 
मसलमान दान-दक्षिणा देना तथा इस्लाम की उन्नति. के लिए मस्जिद 
बनवाना तथा धर्मे-प्रचार के लिए दान देना अपना क्तेव्य समझते हैं । 

मुस्लिम संस्क्रति में स्त्री की पवित्रता तथा उसके सतीत्व की रक्षा 
के लिए भी विश्येप व्यवस्था है। मुसलमान अपनी स्त्रियों को कड़े 
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परे में रखते हें और मुस्लिम क़ानून में भो ऐसी व्यवस्था की गयी हैं 
कि मुस्लिम स्त्री विधर्मी के साथ विवाह नहीं कर सकती । मुस्लिम 
पुरुप तो ईसाई, पांरसी या यहूदी के साथ शादी कर सकता है । 
मुस्लिम संस्कृति में मानवीय एकता तया समानता पर अधिक जोर 
दिया गया है। सब मनुष्य परमात्मा की दुष्टि में समान हैं । मनुष्य को 
मनुप्य के साथ समान व्यवहार करना चाहिए । 
मुस्लिम संस्कृति में परिवर्तन 

हमने अरवी संस्कृति की जो विशेषताएँ ऊपर बतलायी हैं, वे आदिम 
अवस्था की विशेपताएँ हें। जब मुसलमान अपने अरब देश को छोड़ 
कर विदेशों में इस्लाम के विस्तार के लिए गये तब उनकी संस्कृति पर 
तत्कालीन परिस्थितियों का प्रमात्र पड़ा और उसमें परिवर्तत होने छगे। 
7. मुस्किम संस्कृति में जो परिवततंन हो गया, उसका वर्णन श्री हरिभाऊ 
उपाध्याय ने इस प्रकार किया है-- 

“मुसलमान को यह सिखाया जाता हूँ कि 'हमारा ही मजह॒व दुनिया 
में सबसे अच्छा हैं; यही एक ईश्वर तक पहुँचने का सबसे बेहतर रास्ता 
हैं । जो खुदा को नहीं मानता वह काफ़िर हे, काफ़िर खुदा का मुन्किर- 
ईइवर-विमुख--है; इसलिए वह मार डालने के लायक हूँ । जो एक भी 
काफ़िर को दीनें इस्लाम में लाता है, वह खुदा की मेहर हासिल करता 
है--जिस तरह हो सके इस्लाम को बढ़ाओ । इसी उपदेश में मुल्लिस 
संस्कृति और मुसलमानों के स्वभाव में पायी जानेबाली अमर्याद हिंसा- 
वृत्ति, असहिष्णुता''का बीज हैं । मुस्तल॒म्तानों का यह उग्र हिंसक स्वभाव 
चाहे तत्कालीन अरब की परिस्यिति के फारण बना हो, चाहे पैगम्वर 
साहब के कुछ उपदेशों का दुरुपयोग करने फे कारण बना हो--आज के 
सभ्य जगत्‌ में बह आक्षेपयोग्य एवं अक्षम्प हैँ ।/* 

इसमें तनिक भी सन्देह नहीं कि आधुनिक मुस्लिम संस्कृति में 


१. श्री हरिभाऊ उपाध्याय : 'र्वास्ीजी का बलिदान और हमारा 
कत्तेंव्य', पु० ८४ 
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असहिष्णुता की अधिकता हैं। यह धर्मों की मौलिक एकता में विश्वास- 
नहीं करती | इसीलिए वह दूसरे धर्मों के प्रति सहिष्णु नहीं है । यही 
कारण है कि भारत में धर्म की आड़ में साम्प्रदायिक संघर्ष दैनिक जीवन 
का अंग बन गये हैं ।. 

सच तो यह हैं कि भारत के मुसलमानों का दृष्टिकोण इस्लामी रंग 
में इतना अधिक रेंगा हुआ हैं कि वह आज न॒स्ववर्मानुयायी अन्य देशों 
की स्थिति को समझने या अवछोकन करनें का कष्ट करता है और न 
संसार की परिस्थिति तथा परिवर्तन को समझने का प्रयास ही । 

आज मिश्र तया टर्की जैसे स्वाधीन मस्लिम राष्ट्रों में मस्लिम 
संस्कृति में कितना कायापलूट हो गया हूँ ! परन्तु भारत॑ के मुसलमान 
नेता इसवर विचार करने का कष्ठ नहीं करते । आज तुर्की में प्रजातंत्र 
शासन-प्रणली हँ। और वहाँ शासन का आंघधार' शरियत नहीं है 
जिसका मुख्य स्रोत कुरान हूँ। टर्की के मौलिक विधान में स्पष्टं रूप से 
यह उल्लेख है कि-- | 

“सरकार बिना किसी छातें या बाधा के राष्ट्र की है । राज्य की 
शासन-प्रणाली इस आधार पर स्थित हैँ कि जनता कार्य-कुशलता के 
साथ शासन करती हूँ । 

सोवियट रूस के १२ से अधिक राज्यों में जिनमें मुसलूूमानों की 
संख्या अधिक हूँ, मुस्लिम-क़ानून में जो कायापंलठ हो गया है वह अच्छी 
तरह देखा जा सकता हैं | यहाँ तक कि सोवियट संघ और टर्की के वक्‍फ 
की सम्पत्ति को राज्य-प्रवन्ध तथा सामाजिक सुवार के कार्यों में व्यय 
किया जाता हैं। आज इन दोनों में शिक्षा क़रान के अनुसार नहीं दी जाती 
और न केवल मक़तव ही शिक्षा के केन्द्र हें । आज उनमें पाइचात्य ढंगें से 
दिक्षा की व्यवस्था है। तुर्की में तो सहशिक्षा--लड़के-लड़कियों को 
साथ-साथ एक ही स्कूल-में पढ़नें की भी सुविवा है। तुर्की में परदा- 
प्रथा का सर्वेथा त्याग कर दिया गया हैं। नमाज भी पाँच बार नहीं पढ़ी 
जाती । ठर्की संसार के मुस्लिम राष्ट्रों में पहला हैं जिसने बहुविवाह्‌ 

१. 'टाकश लो आँव फंडासंण्टलू आॉर्गनिश्ञेशन! : न॑ं० ८५ (१) . 
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की प्रथा को उठा दिया है । आज वहाँ मुस्छिम केवल एक ही पत्नी से 
शादी कर सकता हैं । अब वह एक साथ चार पत्नियाँ नहीं रख सकता ।* 


आये-संस्कृति पर मुस्लिम संस्क्ृति का प्रभाव 

जत्र एक जाति दूसरी जाति के सम्पर्क में आती हैँ तो स्वाभाविक्र रूप 
से उन दोनों में संस्क्ृतियों का आदान-प्रदान होता है । भारत में कई 
सदियों तक मुसलमानों का शासन रहा । उस समय भारत का राजबर्म: 
इस्लाम होने के कारण उसका हिन्दू-संस्कृति पर भी बहुत प्रभाव पड़ा । 

हिन्दुओं में जो कट्टरपंथी थे उन्होंने इस्लाम के प्रभाव से अपनी रक्षा 
करने के लिए सामाजिक वन्धनों को और भी कड़ा बनाने का उद्योग किया 
और जातर्पात के नियमों का वड़ी कठो रता के साथ पालन किया जाने लगा । 
.. वे मुसलमानों को म्लेच्छ कहते थे और उनके सम्पर्क तथा संसर्ग से 
बचने के लिए बड़े सतक रहते थे । अपनी पवित्रता की रक्षा के लिए 
ही सामाजिक वहिष्कार की प्रथा शुरू हुई है । 

. इस्लाम के सम्पर्क में आने का प्रभाव यह हुआ कि हिन्दू समाज 
में जातवाँत की कुप्रथा नें अधिक भयंकर रूप घारण कर लिया और 
अस्पृश्यत। का भी पालन बड़ी सतकता से किया जाने छगा । मुसलमानों 
से छुतछात की जाने लगी और जो लोग मुसलमानों के सम्पर्क में रहनें 
लगे उनसे भी कट्टरपंथी छुतछात करने लंगे। इस प्रकार वे हिन्दु-समाज 
के लिए “अस्पृध्य' बन गये । 

. .हिन्दुओं की सामाजिक व्यवस्था पर भी मुस्लिम संस्कृति का 
प्रभाव पड़ा। हिन्दू-समाज में ऐसे अनेंक सुधारक और वामिक नेता तथा 
महात्मा पैदा हुए हें जिनके उपदेशों में इस्लाम के उपदेशों की झलक स्पष्ट 
ही दीख पड़ती है । रामानन्द, कबीर, नानक, चैतन्य,वल्लभा चार्य आदि ऐसे 
कितने ही सन्त पंदा हुए जिन्‍होंनें जाति-प्रथा के विरुद्ध प्रबल प्रचार किया 
ओर हिन्दू-समाज में समता के आदर्श की प्रतिष्ठा के लिए उपदेश दिये। 


: “१. हेनरी ई० एलेव : इस्लाम एण्ड सम मॉ्डर्न प्रॉब्लेम्स इन उ््षी' 
(हिन्दुस्तान रिव्यू', जुलाई १९३४) 
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- भारत में:मुस्लिप्त संस्कृति के प्रभाव से हिन्दुओं में परदान्ग्रवा का 
विकास, हुआ .। मुसलूआनों से अपनी मां-बरहनों की रक्षा करने के लिए 
उन्हें परदे में रखा जाने लछंगा इस तरह परदा हिन्दू-सवाज का एक 
रिवाज वन गया । 

. मुसलेपानों के आगमन से पहले हिन्दुओं को पोशाक वैसी थी जैसी 
हम राजपूत-काल के चित्रों में देखते हैं : वे सिर पर पणग्डड़ी बाँवते थे 
और देह पर एक वड़ा लम्बा चोगा-सा पहनते थे जो घुटनों से भी नीचे 
'तक होता था । धोती तो बहुत ही पुरानी पोशाक है । 

मुसलमानों का अनुकरण क्रके हिन्दू भी कुर्ता, पायजामा, अचकन 
_ शेरवानी आदि पहनने लगे। स्त्रियों के आभूपणों में भी नये-तथे लकशों 
का अनुकरण क्रिया गया । 

मुसलमान बादशाह तंथा नवाव अपनी विजासितां के लिए बदनाम 
'थे | मग़रू-दरबार व्यभिचार और पाप-लीला का केन्द्र वर गया था ऐसी 
दशा में हिन्दू महिलाओं का सतीत्व संकट में था। नवयुवतियों और कुमा- 
परियों का अपहरण और उनके साय बलात्कार सामान्य घटना थी | इसी 
कारण हिन्दुओं में वाल-विवाह तथा अनमेल विवाह का रिवाज चल पड़ा । 

' हिन्दुंओं के नैतिक जीवन पर भी मुस्लिम संस्क्ृति का बड़ा प्रभाव 
पड़ा | समाज में मदिरा-पान और विहृ।सिता अधिक वढ़ गयी । अज्ञान 
तथा धर्म के वास्तविक स्वरूप को भूल जाने के कारण सैकड़ों प्रकार के 
अन्ध-विश्वासों ने यहाँ अपनी जड़ जमा ली । अवतक तो हिन्दू देवी-देवतों 
की ही पूजा होती थी । परन्तु अब अज्ञानी हिन्दू स्त्री-पुरुष मुसलमान 
फक़ीरों, मुल्लाओं और मौलवियों से तावीज, गण्डे- और दवा छानें - छूग 
गये । यह अन्च-विश्वास यहाँ तक बढ़ा कि मुसलमानों के पीर, मदार, 
सैयद और ककत्नों के पत्थरों तक की पूजा होने लगी । ॥ 

मुसलमानों के शासन-काल में अरबी और फ़ारसी को राजभाषा 
का पद मिलां ।-भारत के उत्तरी प्रान्तों में मुसलमानों का शासन 
अधिक काल तकः रहा । आगरा, देहली तया छक्षन॑ऊ मुग़लकाल में राज- 
धानी रह चके हैं। फलत: भारत के उत्तर मे संस्कृत भाषा का प्रचार 
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कम हो गया और उसके दक्षिणी डप्रान्तों में उसका प्रचार बढ़ गया। 
हिन्दू जनता में हिन्दी. भापा का प्रचार बढ़ने लगा । इसःकाल:में जो 
साधु-सन्‍्त पैदा हुए, उन्होंनें अपनी पुस्तकें हिन्दी भाषा में. लिखीं । 
फारसी गौर अरबी- भाषा का प्रयोग करनेंवाले मुसलमान जब हिन्दुओं 
के सम्पर्क में आते थे तो. उन्हें अपनी भाषा में संस्क्ृत, हिन्दी तथा-बोलचाल 
के सरल शब्दों का प्रयोग करना पड़ता था जिससे वह हिन्दुओं के लिए 
बोघगम्य हो सके । यही भाषा घीरे-चीरे विकसित होकर उर्दू हो गयी । 
.. भारतीय वास्तु-कला, संगीत, काव्य, साहित्य तथा भाषा -पर भी 
मुसलमानों की संस्कृति का प्रभाव पड़ा, परन्तु इन क्षेत्रों में मुस्लिम 
संस्कृति का जो प्रभाव पड़ा वह ऐसा नहीं था कि जिससे आ्य्यं-संस्कृति 
के आदर्शों पर कोई आघात पहुँचा हो । 


मुस्लिम संस्कृति पर आये संस्कृति का प्रभाव 
“ केवल आय॑ संस्कृति पर ही मुस्लिम संस्कृति का प्रभाव नहीं पड़ा 
बल्कि मुस्लिम-संस्कृति भी आय॑-संस्क्ृति से प्रभावित हुई । भारतीय वेदान्त 
और एकेद्वरवाद का अनेक मुस्लिम सन्‍्तों तथा दाशतिकों पर गहरा 
प्रभाव पड़ा और इस प्रकार प्रभावित होकर उन्होंने मुसलमानों में कई 
ऐसे मतों की स्थापना की जो शान्ति मौर मानवता एवं सहिष्णता में 
<विश्वास करते है 

मुग़ल सम्राट अकबर के नवरत्नों में शेख अवुरुफ़ज्ल प्रसिद्ध घामिक 
विद्वान और इतिहासकार हुआ है । उसने एक फारसी . इतिहास-पग्रंथ 
आईलने अकवरी' लिखा हैं। शेख अबुलफजल यद्यपि सूफ़ीमत का अनु- 
यायी था, परन्तु उसपर वेदान्त और गीता का वड़ा प्रभाव पड़ा था । 
उसने लिखा है-- 

“मुन्नपर यह बात रोशन हो गयी है कि आमतौर पर छोगों का 
यहू कहना कि हिन्दू लोग उस अद्वितीय परमेदवर .के साथ औरों को 
भी शरीक करते हैं, सत्य के अनुकूल नहीं । यद्यपि किसी-किसी बात फी 
व्याड्या और उसकी युक्तियों के सम्धन्ध में सतभेद हो सकता है, तयापि 
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हिन्दुओं की ईइवरभकति और उनका एकेदवरवांद दोनीं- मेरे हृदय में 
: निविवाद जम॑ गये हैं । तब मेरे लिए यह आंवेदयक हो गया है कि में 
दृन 'लोगों. की अंध्यात्मविद्या, उनके - दशंनश्ास्त्र, आत्म-संयम की 
उत्तरोत्तर अवस्थाएँ ओर उनसे अनेक रस्मोरिवाज- पर खुला प्रकाश 
डोलू ताकि उनके विरुद्ध हेष के भाव कम हों और सांसारिक लोगों की 
तलवारें खून बहाने से रुफें, भीतरी और बाहरी झगडे शान्त हो जायें 
भौर विरोध मोर शत्रुता के कंटकों की जगह परस्परं मित्रता का हरा-भरा 
उद्यान दिखायी देनें लगे ताकि सच्चे द्ास्त्रार्थ और धम्म-चर्चा के लिए 
जलसे हो सकें और ज्ञान-विज्ञान की खोज के लिए सभाएँ की जा सके ।77 

शेख अवृलफ़ज्जल सच्चा अद्वेतवादी था और सर्वंघर्मसमन्वय अथवा 
सब धर्मों की मौलिक एकता में उसका पूर्ण विश्वास था 4 वह अहिसा का 
उपासक था ! “आईने अकवरी' में उसने लिखा हैं--- 

“तरह-तरह के भोजन मनुष्य के लिए मौजूद हैं, केवल अज्ञान 
और ऋरता के कारण मनुष्य पशुओं को क्षष्ट देने पर तुले हुए हैं और 
उनको मारफर खा जानें से अपने हाथों को नहीं ॥कते । मालूम होता है 
अहिसा के सौन्दर्य को किसी की भी आँख नहीं देख पाती । सबने अपने 
को पशु के लिए कब्रिस्तान बना रखा हैँ ! ”* 

कहने का आशय यह है कि हिन्दू-संस्क्ृति का मुसलमानों के रहन-सहन, 
विचार-प्रणाली, भाषा, साहित्य, कला आदि सभी पर प्रभाव पड़ा है । 


भारतीय संस्कृति पर पाश्चात्य संस्कृति का प्रभाव 


जंव एक जाति टूसरी जाति को पराजित करके उसक़ी राष्ट्रीय 
स्वतन्त्रता का अपहरण करती हूँ तो वह गपनी विजय को दृढ़ कौर 
स्थायी बनाने के लिए पराजित जाति की संस्कृति, धर्म, साहित्य, 


१. पं० सुन्दरलाल : अवुरूफज्ञक्क और सम्प्रदायंवाद' : 'रारस्वती, 
जनवरी १९३५. 
२: उपयुक्‍्त हे 
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भाषा और मनोवृत्ति पर अपना प्रमुृत्व स्थापित करने की चेप्टा करती 
हैं । नैत्तिक विजय के अभाव में राष्ट्रीय विजय का स्थायी होना असम्भव 
हैं । विदेशी शासन से वढ़कर जातीय चरित्र को भ्रष्ट करनेवाली और 
कोई भी वस्तु संसार में नहीं है । गुलामी जातीय चरित्र के पतन का 
कार्य और कारण दोनों ही है। नैतिक पतन के कारण जातियाँ गुलाम 
बनती हें और गुलामी के कारण उनका नैतिक पतन होता हूँ । 
अंग्रेज़ी ईस्ट इण्डिया कंपनी ने जब भारतवर्ष की स्वतन्त्रता छीनी 
तो उसे भी “अपनी राष्ट्रीय विजय को स्थायी बनाने के लिए भारतवर्प 
पर नैतिक विजय प्राप्त करने की आवश्यकता प्रतीत हुई । अंग्रेज़ों को 
यह अनुभव हुआ कि जवतक: हम भारत के सामाजिक जीवन का सर्वेनाश 
न कर देंगे तवतक भारत सदेव के लिए हमारी गुलामी में न आ सकेगा । 
इसलिए भारत की नैतिक विजय प्राप्त करनें के लिए अंग्रेजी शासकों 
ने भारतीय सामाजिक जीवन और नेतिक जीवन पर अपना नियंत्रण 
रखना शुरू किया । 
कम्पनी ने भारतीय वच्चों की शिक्षा के लिए कई स्कूल और कालेज 
खोले जिनमें भारतीय भाषा और साहित्य के साथ अंग्रेजी भाषा 
और साहित्य की शिक्षा दी जाने लगी । इन नवीन शिक्षा-संस्थाओं में 
ब्राह्मण 'आचाये! का स्थान अंग्रेज 'प्रिसिपल” ने लिया। भारत की 
प्राचीन वैदिक शिक्षा-पद्धति' का उच्छेद किया गया और उसके स्थान में 
पाइचात्य शिक्षा-प्रणाली की स्थापना की गयी जिसका उहेश्य भारतीयों 
में ऐसी मनोवृत्ति पैदा करना था जिससे वे अपने को अंग्रेजों से धर्म, 
इतिहास, दर्शन, ज्ञान-विज्ञान, सम्यता तथा संस्कृति में हीन समझते रहें 
और उनमें राष्ट्रीय एकता की भावना पैदा न हो सके । कंपनी के शासकों 
.को ऐसे छोटे कर्मचारियों की भी आवश्यकता थी जो अंग्रेजी भापा का 
ज्ञान रखते हों। इन दो उद्देश्यों से भारत में अंग्रेज़ी साहित्य, भाषा 
ओऔर विचारवारा का प्रचार किया गया। 
इसके अतिरिक्त जब भारत में “ईस्ट इंडिया कम्पनी का शासन 
प्रवन्ध था, उसे भारत में अंग्रेजी राज्य को स्थायी बनानें तथा शासन- 
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प्रबन्ध की सुविधा के लिए ऐसे भारतीयों की आवश्यकता पड़ी जो 
छोटी-छोटी सरकारी नौकरियों पर नियुक्त किये जा सके । यह युक्‍क्ति 
सोची गयी कि कम वेतन पर भारतीयों को छोटी-छोटी नौकरियाँ 
दी जायें । इससे उनमें रिश्वतखोरी बढ़ेगी तथा उनका चारित्रिक पतन 
भी होगा । वे इसके लिए अपने देशवासियों को ही दोष देंगे | 

जो अंग्रेज भारतवासियों को नौकरियाँ देने का समर्थन करते थे उनके 
दो पक्ष थे । एक पक्ष का कहना था कि भारतवासियों को केवल प्राचीन 
भारतीय साहित्य, भारतीय विज्ञान और संस्कृत, फारसी, अरबी तथा 
देशी भाषाएँ पढ़ानी. चाहिएँ; उन्हें पश्चिमी विचारों की हवा भी न 
लगने देनी चाहिए, क्योंकि मारतवासियों को. जब यूरोप के इतिहास 
का ज्ञान होता है और वे पश्चिम के राष्ट्रीय विचारों के सम्पके में 
माते हैं, तो मुट्ठीमर विदेशियों के द्वारा उन्हें अपने देश का शासित होना 
अखरने लगता है और वे स्वभावतः अपनी मातृभूमि के मस्तक से गुलामी 
के कलंक को मिटा देने की वात सोचनें लगते हें । 

इसरे पक्ष का यह विचार था कि भारंतवासियों के चरित्र को जब- 
'तक यूरोपियन साँचे में न ढाला जायेगा, तवतक हमारे चरित्र के प्रति 
उनके मन में श्रद्धा और सम्मान का भाव नहीं उत्पन्न हो सकता, जो 
हमारे शासन के स्थायित्व के लिए अत्यन्त आवश्यक है। अन्यथा वे हमको 
काफ़िर, म्छेज्छ और विदेशी समझते रहेंगे, और जब गवसर पार्येंगे . तब 
हमें अपने देश से वाहर भगाने की चेष्टा करेंगे। इसके विपरीत यदि 
उन्हें अंग्रेजी भाषा, अंग्रेजी साहित्य, अंग्रेजी विज्ञान और अंग्रेजी संभ्यंता 
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१५६ . 
आधिक जीवन 
आशिक स्थिति 


भारत आशिक दृष्टि से सबसे पिछड़ा देश है । यद्यपि भारत के 

सम्बन्ध में यह कहा जाता है कि वह सबसे धनी देश है, तथापि यहाँ 
की जनता इतनी गरीब हें कि करोड़ों को भर-पेट अन्न तक नहीं मिलता। 
सन्‌ ५९३१ में भारत की कुल जनसंख्या ३५ करोड़ थी। सन्‌ १९२१ से 
३१ तक जनसंख्या में १०% की वृद्धि होकर १९४१ में जनसंख्या रूग- 
भग ३९ करोड़ हो गयी हैं | भारतवासियों की जनसंख्या का ९०% भाग 
ग्रामों में है और उनका मुख्य व्यवसाय कृषि तथा कृषि से जुड़े हुए उद्योग 
हैं । भारत में इस अकेले धंधे कृषि की दशा भी अच्छी नहीं हैँ । किसानों 
को उससे कोई लाभ होना तो दूर, भरपेट खाने तक को - नहीं 
मिलता “और सर एम. विश्वेदवरया के. अनुसार . औसत भारतवासी की 
मासिक आमदनी ६ रुपये है 4 निर्धत वर्ग की आय तो और भी कम हैं । 
सन्‌ १९२९ के व्यापारिक संकट के कारण कृषि से आय और भी कम 
हो गयी हैं । 

भारत में जीवन का मान-दण्ड इतना अधिक गिरा हुआ हैं कि उसकी 
किसी भी देश से तुलना नहीं की जा सकती । एक अंग्रेज लेखक के अनु- 
सार इंग्लेंड में स्वास्थ्य-विभाग के मंत्री ने अंग्रेज वेकारों के भोजन की 
तालिका बनायी हैं जो भारत की जनता के लिए “कौतुक' मानी 
जायेगी | ग्रामों में प्रति व्यक्ति की औसत आमदनी दो-तीन रुपये 
मासिक हैं । उनपर ऋण का भार इतना अधिक हूँ कि प्रति कुटुम्व पर 


. २५० रुपये पढ़ता है । ग्रामों की सबसे वड़ी संख्या कच्चे घास-फूस के - , 


झोपड़ों में रहती है, जो न शीत से उनकी रक्षा कर सकते हैं और न गर्मी 
से। न वे हवादार हें और न उनमें प्रकाश का ही प्रवेश हो सकता हैं । 
निवास के लिए वे सर्वंथा अस्वास्थ्यप्रद हें। रात-दिव खेतों पर मेहनत 
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करने पर भी वे सदेव अन्न के लिए चितित रहते हैं । उनके शरीर पर 
मोटे कपड़े तक नहीं होते । 

फिर, इस भयंकर गरीबी में अज्ञान का अखण्ड राज हैं । ९०% 
जनता निरक्षर है, ९.४% मनुष्यों को अक्षर-ज्ञानमात्र है और दोष 
व्यक्ति शिक्षित हैं | 

भारत का क्षेत्रफल १८ करोड़ वर्गमील हुँ । इसमें ४०करोड़ व्यक्ति 
रहते हैं जो समस्त संसार की जनसंख्या का ३ भाग है। क्षेत्रफल के 
हिसाव से भारत में एक वर्गमीलरू में औसतन्‌ १९५ व्यक्ति रहते हूँ। 
परन्तु कितने ही प्रान्तों में ऐसे स्थान भी हें जहाँ इससे चार या पाँच गुनी 
अधिक आवादी एक वर्गमील में रहती है। यूरोप में एक वर्गसीलमें १२७ 
व्यक्ति और अमरीका में एक वर्गमील में ४१ व्यक्ति रहते हैँ । इस दृष्टि 
से भारत में वड़ी घनी आबादी है। किन्तु जन्म-मृत्यु की दृष्टि: से 
हमारा देश संसार के दूसरे देशों से हीव है। सन्‌ १९३१ में भारत में 
मृत्यु-संख्या का औौसत १००० में २४.५था भौर जन्म-संख्या का ३३। 
उस समय ब्रिटेन' की मृत्यु-संख्या १२.५, जमेनी की ११ और अमरीका 
की ११.३ थी। भारतीय जीवन का औसत मान भी बहुत ही कम है। 
सन्‌ १९३१ की मनुष्य-गणना के अनुसार भारतीय की औसत आयु २६.७ 
वर्ष हे, जबकि इंग्लेंडवासी की ५७.६, अमरीकावासी की ५६.४, जर्मन 
की ५९:०४, फ्रान्सीसी की ५० और जापानी की ४४५ वर्ष है । 


ओद्योगिक स्थिति 


भारत की कुल ३५ करोड़ की जन-संख्या में १५ करोड़ ३९ 
लाख अर्थात्‌ ॥ व्यवित कार्य करने और जीविका कमाने छायक थे | इनमें से 
१५ करोड़ २० राख उपयोगी उद्योग-धन्धों व व्यवसायों में लगे हुए थे 
शेष १८ लाख ४४ हजार बनृपयोगी धन्धों में । यह नीचे दी हुई तालिका 
से स्पष्ट हो जायेगा : 

व्यवसाय कार्य करने योग्य व्यक्तियों की संख्या 
कृषि, मछली पकड़ता व शिकार---१० करोड़, ३२२ लाख, ९४ हजार ४३९ 
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उद्योग-धन्धों और खानों में: काम--१ करोड़, ५६ छाख, ९७ हंजार, ९५३ 
व्यापार और  यातायात--१ करोड़, २ लाख, ५५ हजार, ३ 


सरकारी नौकेरियाँ और सेना-- १८ लाख, ३६ हजार, ७५८ 
वकील, डाक्टर और कलाकार---- . २३ लाख, १० हजार, १४१ 
घरेलू नौकर -- १ करोड़, ८ लाख, ९८ हजार, २७७ 
अन्य विविध पेशे... न ७७ लाख, ७८ हजार, ६४२ 
अनूपयोगी घ्धे . --. १८ छाख, ४४ हजार, ६४२ 


... ब्रिटिश भारत में लगभग २८ करोड़ एकड़ भूमि पर खेती होती है । 
प्रत्येक व्यक्ति के हिस्से में १९०२ एकड़ भूमि आाती है। इस भूमि पर 
हर वर्ष कृषि द्वारा २० अरब, ३२ करोड़ रुपये की पैदावार होती 
है। इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति के हिस्से में ६४ रुपये की सामग्री आती 
हैँ। यही संख्या अमरीका में १७५, कनाडा में २१३, जापान में ५७ और 
इंग्लेंड में ६२ रुपये हैं । कृषि की आमदनी की दृष्टि से भारत इंग्लेंड 
और जापान से कुछ अच्छा है, परन्तु उद्योगों में वह बहुत पिछड़ा हुआ 
है। अन्य भौद्योगिक देशों में जनसंख्या का-अधिक भाग उद्योग-घन्धों 
में लगा हुआ है और बहुत ही कम भाग खेती पर निर्भर है; परन्तु 
दूसरे देशों की अपेक्षा हमारे देश में उद्योग-घन्वों में बहुत कम लोग 
लगे हुए हैं। औद्योगिक पैदावार का औसत प्रति व्यक्ति अमरीका में 
७२१, ब्रिटेन में ४१२, कनाडा में ४७० और जापान में १५८ रुपये हूँ । 
भारत में यह औसत केवल १५ से २० रुपये हैं । 


व्यापारिक स्थिति 


भारत की व्यापारिक स्थिति भी अत्यन्त शोचनीय है । आथिक 
संकट के पूर्व, सनू १९२८-२९ के अनुसार, भारत का आयात-व्यापार _ 
२५३-३ करोड़ रुपये और निर्यात-व्यापार ३३०१ करोड़ रुपये का था | 
इस प्रकार प्रति' व्यक्ति पीछे से प्रति वर्ष १७ रुपये का व्यापार होता 
है। अन्य देशों में प्रति व्यक्ति पीछे: व्यापार का अनुपात इस प्रकार 
है--इंग्लेंड में ५२७, अमरीका में २१४, कनाडा में ९२ और जापान 
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में ९० रुपये। यह दक्षा तो आज से ११ वर्ष पहले की है । तवसे अब तो 
व्यापार और भी कम हो गया है।इस समय भारतीय व्यापार का 
गौसत प्रति व्यक्ति ७.६ रुपये है । 

राष्ट्रीय आय की दृष्टि से भी भारत दूसरे देशों में बहुत पिछड़ा हुआ 
हैं । भारत की प्रत्ति वर्ष की औसत आय बताना वड़ा कठिन है; क्योंकि 
इसके हिसाव में कौन-कौन से विषय लेनें चाहिएँ, इस संबंध में विद्वानों में 
मतभेद रहा हैँ। अलग-अलग वर्षों में उन्होंने जो अनुमान निकाले 
हैं उनका तुलनात्मक अध्ययन करते समय उन वर्षों में वस्तुओं के 
भावों को ध्यान में रखा गया होगा । इस संबंध में अभी तक जो-जो अनु- 
मान किये गये, वे क्रमश: नीचे दिये जाते हैं: 


अथेंशास्त्री वर्ष प्रति-व्यक्ति वापिक आय 
रुपये. आना. पाई 

- दादाभाई नौरोजी १८७० २० ० ० 
£। वेगरिंग वार्वूर १८८२ र७छ ० ० 
: * विलियम डिग्वी - १८९८ १्८ ९ ० 
विलियम डिग्वी १९०० श्छ. ४ ० 
लाड कर्जन १९०० ३०. ४ ० 
अटिक्सन [ १८७५ २५ ० ० 
१८९५ ३४ ० 0० 
१९११ ५० | ० 
८० ० ० 
प्रो. चाडिया बौर श्रीजोशिी १९१३-१४ दे ५ द्‌ 
श्री विश्वेश्वरैया १९१९ डेप. ० ० 
प्रो" शाह और श्रीखम्बाता १९२१-२२ ६७ ० ० 
प्रो० वी जे. काठ १९२१ ड०.. ० ० 
श्रीप्रफूल्लचंनद्रघोष. ६९२५ ४६ ० ९ 
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फिल्डहले शिरास [ १९२५१ १०७ 
32%: हा १९२२ ११६ 
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फिल्डडे शिरास .., ९२६ ... १०८ ,० ० 
॒ कक के १९२९. १०९ ० ० 
३; १९३० डे ० ० 
३8"*,- , १९३१ दरें ०. ० 
7 १९३२ . ५८. ० ९ 


सर विद्वेश्वरैया का मत हूँ कि भारत में प्रत्येक व्यक्ति की औसत 
वाषिक आय ८२ रुपये मानती चाहिए ।६ अवश्य ही ये अंक जिस वर्ष 
फ़सलछ अच्छी हुई होगी उस वर्ष के हैं । वर्तमान मन्दी के युग में उसका 
ह अर्थात्‌ करीव ५५ रुपये औसत मानना चाहिए ।* 
. इस आय. की तुलना यदि दूसरे देशों के औसत व्यक्ति की 
आय से की जाये तो भारत की दरिद्रता का अनुमान सहज ही हो 
जायेगा । 


देश सन प्रति व्यक्ति वापिक आय 


रुपये आना पाई 
ब्रिटिश भारत १९३७ छ्‌ूपू. ० ० 
इंग्लेंड १९३१ श्ग्स्दू ० ० 
आस्ट्रेलिया १९२४ शर२३ ० ० 
संयुक्तराज्य अम तका १९३२ २०१ ८ ० 
फ्रान्स १९२८ ण्ण्३्‌ ८ ० 
चेकोसलोवाकिया १९२५ ४७२ ८ ०. 
डनमार्क १९२७ -छदर ८ ० 


भारतवपं में सबसे विद्याल संख्या गरीव जनता की है। धनी और , 
रूखपति तो बहुत ही थोड़े हैं । करों का सबसे अधिक वोझ गरीब जनता 
पर ही पड़ता हूँ । 





१ श्री विश्वेदवर्रया : प्लेण्ड इकॉर्नामों फॉर इण्डिया? .. 
२ श्री प्रो, जठर और बेरी: 'इण्डियन इकनासिक्स (२), (१९३७) 
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भारतवर्ष में प्रति व्यक्ति पर औसत कर इस प्रकार है--- 
वर्ष रुपये आना पाई वर्ष रुपये आना पाई 

९२२२३ ५ ४ ५ १९२७-२८ ५ ५ ० 

१९२५-२६ .५ ६ ७ १९३२-२३ ५ ० ६ 

इस प्रकार ५५ रुपये वापिक औसत आय में से ५ रुपये अर्थात्‌ आय 
का ३७ भाग करों में दे देना पड़ता हैं ! 

भारत की भयंकर गरीबी और दरिद्रता के संबंध में भूतपूर्व ब्रिटिश 
प्रधान मंत्री श्री रेमजे मैकडानल्ड ने लिखा है-- 

66053 2०३६ ५ करोड तक कुटुम्व ( जिसका सतलूब हुआ १५ से लेकर 
२५ करोड तक मनृष्य ) साढ़े तीन आने की आय पर अपना गुजारा 
करते हैं ।''' हिन्दुस्तान फी दरिद्रता केवल कल्पना नहीं बल्कि वस्तु- 
स्थिति है। सर्वेया-सम्पन्न-काल तक में करज्रूपी चक्की का मोटा पाठ 
किसान के गले में लटका रहता है ।*** “''ग्रामों में घूमने पर ऐसे कंकाल 
दिखायी पड़ते हें जो दिन-रात के परिश्रम से चकनाचूर हो गये हैं और 
जो भूखे पेट मन्दिर में जाकर सखिन्नददन होकर परमेश्वर की उपासना 
फरते हैं ।? 

श्री आयविन ने अपनी पुस्तक 'मारत का वाग' (0#7व०७ ०६ [7979) 
में भारत के मजदूरों की स्थिति के वारे में लिखा हैं--- 

“अनाज में से कंकर फ्री तरह निकाले हुए अधनंगे-भूले लोग 
गाँव-गाँव में सर्वत्र दिखायो पड़ते हें । उनके पास मवेशी न होने फे कारण 
जीघिका का कोई साधन नहीं है । कुदाली से खोदी हुई ज़मीन के सिवा 
उनकी जीविका की और फोई वस्तु नहीं है । उन्हें दो सेर के भाव का 
बिल्कुल हुलका अनाज अथवा डेढ़ या दो आने रोज फी मजबूरी 
मिलती हैं और यह नगण्य मज़दूरी भो पूरे वर्ष भर नहीं मिलती । क्षुधा- 
पीड़ित और बहुधा वस्त्र-हीन स्थिति में ये लोग सर्दी के दिनों सें चोरों 
और पशुओं से अपनी रक्षा करके किस तरह जी सकते हैं, यह एक 
आइचर्य ही हे ।? 


हे 
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., भारत के आर्थिक साधन 


“भारत में आथिक साधन इतने विपुल हैँ कि यदि उनका राष्ट्रीय 
हित के लिए ठीक अच्छी तरह उपयोग किया जाये तो वह बहुत ही 
थोड़े समय में पादइचात्य देशों के वरावर समृद्ध देश बन सकता है। 
'आइचय है कि जिस भारतभूमि में जनता को -सुखी और ऐश्वर्यश्ाली 
बनानें की पूरी क्षमता है, उसकी गोद में आज ४० करोड़. नर-तारी _ 
महादरिद्रता और वेकारी में अपना जीवन विता रहे हें । ज 

संसार में जितना जूट पैदा होता हैं उसका उत्पादक भारत ही है । 
संसार में सवसे अधिक चावल, चाय और शक्कर भारत में पैदा होती 
है । तम्बाकू, मेंगनीज़ और ,रुई पैदा करने में संसार में भारत का स्थान 
दूसरा है । तेल निकालनेवाली चीज़ें पैदा करनेवालों में भारत का स्थान 
तीसरा हैँ । पेट्रोल पैदा करनेवाले देशों में १३ वाँ, लकड़ी पैदा करने- 
वाले देशों में. १५ वाँ, .कोयला पैदा करनेवाले देशों में ११ वाँ, फोौलाद 
पैदा करनेवाले देशों. में ११ वाँ, रवड़ पैदा करनेवाले देशों में ७ वाँ, 
सोना पैदा करनेवाले देशों में ११ वाँ और चाँदी पैदा करनेवाले देशों 
में उसका ९ वाँ स्थान है । 


भारत में पोर्टलेड सीमेंट बड़े ऊँचे दर्ज का वनता हैँ, जिसकी वरा- 
बरी अंग्रेजी स्टेंडर्ड भी नहीं कर सकता । रसायनों में क्लोरिन, कास्टिक 
सोडा ऐश बनानें के लिए भी बड़े-बड़े कारखाने खुले हुए हें। भारत में 
ताँवे की भी खानें हें जिनमें से घरेल बर्तंत वनाने के लिए ताँवा निकलता 
हैं । बिजली के वल्व बनाने के लिए भारत में पर्याप्त साघन हैं । विजली 
के तार भी भारत में बनाये जाते हैं । लाख भारत में बहुत पैदा होती 
हैं। नल तथा ट्यूविग बनाने के लिए भी.पर्याप्त साधन हें | हाँ, शीशा * 
भारत में पैदा नहीं होता । वह उसे ब्रह्मा से मेंगाना पड़ता है। रंगों के 
बनाने के लिए उसे विदेशों से चीजें मेंगानी पड़ती हैं । 

यहाँ हम भारत की पैदावारों का संसार की पंदावारों से अनुपात 
दिखलाने का प्रयत्न करेंगे । 
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धातु या पैदावार संसार का प्रतिशत चातु या पैदावार संसार का प्रतिशत 


बौक्सीट ण्न्ड जूट ९८.७ 
कच्चा कोम ५.३ गेहूं ६.६ 
कच्चा ताँवा ०प्‌ चावल ४३,५ 
कच्चा लोहा १.९ मक्का १.६ 
कच्चा मेंगनीज १७.९ जौ ४ 
कोयला १.९ , कॉफी (कहवा) १.७ 
पेट्रोल ०.१ : चाय ४२.० 
मेगनीसाइट ०.९, शक्कर १८.७ 
पोटाश ०.१ तम्बाकू १९.६ 
सोना १,० रेप-बीज ७३, ६ 
 रबड़ १.० बविनौला १४.२ 
सुई १२.३ मूंगफली ५०.९ 
"ऊन २.५ अलसी १३.० 
:5 रेशम ०.१ , सीसामम ५९.८ 


आशिक साधनों में भारत में श्रम-शवित भी महत्त्वपूर्ण है। अभी- 
तक भारत की मानव-शक्ति का भी इस दिशा में अच्छी तरह उपयोग 
नहीं हो सका । 


भारत का आर्थिक संगठन 


-' हमारे देश का आर्थिक संगठन अत्यन्त विषम है; वहूं आथिक समता 
या आर्थिक न्याय पर आधारित नहीं है। ग्रामों में समस्त भूमि के स्वामी 
जमींदार और किसान हैँ जो किसानों से वड़ी-बड़ी रक़में लगान के रूप में 
वसूल करते हैँ और उसका एक अंश सरकारी कोष में मालगुज़ारी के रूप 
में अदा करते हैं । ग्रामों में जमींदारों और ताल्लुकेदारों का किसानों के 
न केवल आथिक जीवन पर ही वल्कि सामाजिक और राजनीतिक जीवन 
पर भी पूरा नियन्त्रण हैं), किसानों को जमींदारों, साहुकारों और व्या- 
'पारियों की दया-दृष्टि के भरोसे रहना पड़ता हैं। जमींदार किसानों को 
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खेती के लिए भूमि देते हैं, साहुकार खेती-के लिए कज़े देते हें. और व्या- 
पारी उनकी पैदावार को खरीदते हे । प्रायः इन तीनों का गुट्ट-सा रहता है । 

नगरों में बड़े-बड़े कारखाने हैं जिनके स्वामी बड़े-बड़े सेठ, पँजीपति 
महाजन और बेंकर हैं । ये कारखाने कंपनियों के रूप में हैं । इनमें ग्रामों ह 
से शहरों में आये हुए वेकार मजदूर काम. करते हूं । उन्हें पूरी. और 
पर्याप्त मज़द्री तक नहीं मिलती । काम भी अधिक लिया जाता है । उनके 
स्वास्थ्य की देखभाल का कोई प्रवन्ध नहीं.होता । रहन-सहन भी बड़ी 
अस्वास्थ्यप्रद होती है। पूँजीपति इनके परिश्रम से मालामाल होते हे, परन्तु 
इनका उचित भाग तक इन्हें नहीं दिया जाता। फलतः भौद्योगिक मज़दूरों 
में मीषण अशान्ति और असन्तोष रहता है। जगह-जग्रह मजदूरों के संगठन 
भी बन गये हैं जो अपने सुधार के लिए काम करते रहते हैँ | समाजवादी 
और साम्यवादी नेंता इनमें प्रचार तथा संगठन का कार्य करते रहते हें । 

आज-कल देश में आथिक समस्या के संबंध में दो प्रकार के विचार 
प्रचलित है । एक वर्ग का विचार हैं कि आर्थिक प्रणाली को स्वाव- 
लम्बी बनाया जाना चाहिए ।देश में तैयार हो जानेवाली चीजों के लिए 
दूसरे देश पर निर्भर रहना ठीक नहीं है। वे ग्रामों में उद्योग-घन्धों 
तथा घरेलू व्यवसायों की उन्नति पर अधिक जोर देते हैँ । उनका कहना 
है कि खादी का प्रचार बढ़ाया जाये और सव लोग हाथ का कता-वबुना 
कपड़ा ही पहनें । जमीदारी ज्यों की त्यों कायम रहे और वे अपने को 
किसानों का ट्रस्टी मानें ॥ इस विचारधारा के प्रवर्तक तथा प्रमुख सम- 
थेक महात्मा गांधी तथा दूसरे गांघीवादी नेंता हें । द 

दूसरे वर्ग के लोग वे हैं जो देश के आथिक जीवन का : निर्माण 
ओऔद्योगीकरण और बड़े-बड़े उद्योग-धन्धों के संगठन से करना चाहते हैँ । 
वे जमींदारी-प्रथा और पूँजीवाद को बाज के युग में अनावश्यक 
समझते हैं । पं० जवाहरलाल नेहरू, श्री सुभाषचन्ध वसु, श्री 
मानवेन्द्रनाथ' राय, आचायें नरेन्द्रदेव आदि नेता देश में पाइचात्य देशों- 
जैसा औद्योगीकरण चाहते हैं । वे ग्रह-उचद्योग, खादी या ग्रामोद्योग को 
देश के लिए आर्थिक जीवन का स्थायी अभंगन हीं मानते । उतकी राय 
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ये ग्रामोद्योग केवल संक्रमण-काल के लिए उपयोगी सिद्ध हो सकते हैं ।£ 


भारत की गरीबी के मूल कारण 


भारत की भयंकर गरीबी के मूल कारणों में सबसे प्रधान राजनीतिक 
प्राधीनता और उसके फलस्वरूप आथिक पराघीनता है । भारतीय 
जनता की आथिक नीति का पूर्ण नियंत्रण ब्रिटिश सरकार के हाथ में 
है । भारतीय जनता को उसमें हस्तक्षेप करने का कुछ भी अधिकार नहीं 
है। व्यापारिक संबंधों, व्यापारिक नीति, तट-कर, संरक्षण, व्यापारिक 
कंपनियों पर नियंत्रण, विनिमय की दर आदि सभी पर ब्रिटिश सरकार 
का पूरा नियंत्रण हैं । 

दूसरा प्रमुख कारण है भारत में निरक्षरता और शिक्षा का अभाव । 
जनता के अशिक्षित होने के कारण उनमें ज्ञान-विज्ञान से लाभ उठानें की 
प्रवृत्ति का अभाव रहता हैँ । फलत: वह उद्योग-व्यवसायों को वैज्ञानिक 
ढंग से उन्नत वनानें में विफल रहते हैँ । 

तीसरा प्रमुख कारण है भारत में कृषि की प्रधानता । कृपि-प्रधान 
होतें से भारत कच्चा माल तैयार करने पर तो खास ध्यान देता है, परंतु 
वह, इस कारण, भौद्योगिक प्रगति में पिछड़ा हुआ हैँ । 

भारत के सुप्रसिद्ध अर्थशास्त्री सर एम. विश्वेदवरया का कथन हैँ 
कि भारतवासियों को अपना जयघोप यह बनाना चाहिए--उद्योगवादी 
बनो? । उन्होंने काशी विदवविद्यालय के दीक्षान्त-समारोह-भाषण ( १९३७) 
में कहा था--- 

“पिछली शताब्दी से कनाडा में त्न्न पैदा करनेवाले मजदूरों की तंड्याः 
वरावर घटती आ रही हैँ गौर यह संख्या ७५%, से घटकर आज १७% 
हो गयी है । स्वीडन में भी खेती का काम करनेवालों फी संख्या में भारी 
कमी हो गयी हैँ । वहाँंकी एक बहुत बडी संस्या उद्योग, व्यवसाय, शिल्प 
और व्यापार में लूग गयी हैँ । पचास वर्षो से हर देश में यही प्रवृत्ति देखने 


१ लवाहरल्यलू नेहरू : मेरी फहानी? (१९४१) पृ० ८३४ 
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में आरही हे, जैसा कि रूस, जर्मनी और जापान में प्रत्यक्ष है.। भारत को 
अक्सर क्रषि-प्रधान देश कहा जाता हैँ; परन्तु जनता को यह साफ़-साफ़ 
नहीं बतलाया जाता कि उसकी सुरक्षा कृषि की अपेक्षा उद्योग और नौकरी 
'पर निर्भर हे । उद्योगों को प्रोत्साहन वेना प्रगतिशील देशों में मौलिक 
नीति स्वीकार की गयी है । परन्तु यहाँ उसकी अपेक्षा की जाती है ।” 

गरीबी का. चौथा कारण यह है कि भारत में उत्पादन और उसका 
वितरण न्यायोचित ढंग से नहीं किया जाता,। खेती की पैदावार की बिक्री 
की भी कोई अन्ष्छी. पद्धति. नहीं है । इस कारण किसानों को कम मूल्य 
पर सस्ते दार्मों में अपना माल बेचना पड़ता ह ।. भारत में कृषि की 
पद्धति भी जनता की गरीबी का एक प्रधानकारण हैँं। भूमि का वितरण- 
भी सामाजिक न्याय के-सिद्धान्त के आधार पर नहीं. है । 

जव्॒तक भारत पूर्णतः उद्योगवादी राष्ट्र नहीं बन . जाता तवतक 
भारतीय व्यापार के संरक्षण की अत्यन्त. आवद्यकता है और जवतक सरकार 
भारत के उद्योग-धन्धों का संरक्षण, नहीं. करेगी, तवतक मौद्योगिक क्षेत्र. में 
उन्नति होना संभव नहीं |... 

श्री देवीप्रसाद खेतान का मत है कि भारत-सरकार द्वारा शक्कर 
व्यवसाय को १५ वर्ष के लिए संरक्षण मिलतें.का असर यह हुआ है कि 
पाँच वर्ष में.ही भारत. शक़्कर के व्यवसाय में स्वावलम्बी हो गया है। 
शक्‍्कर-व्यवसाय की उन्नति से १५.करोड़ रुपये विदेश्ञों , में जाने से वच 
गये । इनमें से ८ करोड़ रुपये तो किसानों .को मिल जाते. हैं ।! विगत 
१० वर्षों में भारत में सूती-वस्त्र-व्यवसाय, शक्कर, दियासलाई, कागज, 
अण्डे, गड आदि व्यवसायों नें आइचर्यजनक उन्नति -की है, जो नीचे 
दी हुई तालिका से प्रकट होती है-- 

१ कानपुर के इम्प्रीरियल इन्स्टीट्यूट आफ - शुगर टेकनोलोजी के 
डायरेक्टर को रिपोर्ट के अनुसार भारत में सन्‌ १९३९-४० में १२, ४१, 
७०० दन शक्कर - बनायी गयी । इससे पहले साल में ६, ५०५ ८०० टन 
शक्कर बनायी गयी । भारत में इस समय १४५ - शक्कर के सिल काम 
कर रहे हैं । 2 ५ 
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इन वर्षों में भारत को प्राय: १०० करोड़ की आय हुई हैँ । 


व्यववताय सन्‌ १९५२५-२६ .. सन्‌ १९३५-३६ 
दियासलछाई १२ करोड़ ६० लाख दर्जन २९ करोड़ ४० लाख दर्जन 
कागज २८ हजार टन : ४८ हजार टन 

सूती कपड़ा १९५ करोड़ ४० लाख गज ३५७ करोड़ १० लाख गज 
हाथवुना कपड़ा. ११६ करोड़ गज १६६ करोड़ गज 

शक्‍कर ३ लाख २१ हजार टन ११ लाख ६६ हजार टन 
गुड़ ३५ लाख टन ६७ लाख ५० हजार टन 
लोहा ३ लाख २० हजार टन अप्राप्त 


भारत की जनता की गरीबी के कारण आथिक के अतिरिक्त सामा- 
जिक भी हैं । भारत में ऐसी सामाजिक कृुप्रथाएँ प्रचलित हैं जिनके 
कारण भी जनता को अपने घन का वहुत्त बड़ा भाग व्यर्थ खर्च करना 
पड़ता है । इन' सामाजिक प्रथांगों में सवसे हानिप्रद प्रयाएँ हैं -- वाल- 
विवाह, विवाहों में घन का अपव्यय, मृत-भोज, श्राद्ध तथा तीर्थ॑-यात्रा में 
महन्तों, साधुओं और पुजारियों को दान-दक्षिणा, शरावखोरी, जुआ, 
वेइयागमन इत्यादि ) ' 

ये सामाजिक वुराइयाँ न केवल आधिक दृष्टि से ही हानिप्रद हें 
वल्कि नैतिक और स्वास्थ्य की दृष्टि से भी घातक हैं। इनका कुप्रभाव 
केवल फ़िजूलखर्ची करनेवाले तक ही सीमित नहीं रहता सारे कुटुम्ब, 
ग्रांम और समाज पर भी पढ़ता है । 


क्पि 
भूसि-प्रणालियाँ 
- भारत में दो प्रकार की भूमि-प्रणालियाँ ( 5ए8६८०७ 6६ [00 
''८४०८८४ ) प्रचलित हैं । एक जमींदारी और दूसरी रैयतवारी ।-जमींदारी 
प्रणाली विशेपतः बंगाल, विहार, संयुक्‍त-प्रान्त और उत्तरी मद्रास में 
प्रचलित: है । इसके अनुसार जमींदार भूमि के स्वामी - होते हैं और वे 
उसकी मालगुजारी सरकार को देने के लिए बाध्य हें ।- जमींदार 
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अपनी भूमि किसानों को जोतने-बोलें के लिए दे देते हैँ और उसके एवज 
में उनसे लग्रान वसूल करते हैँ। इस छगान का एक नियत भाग 
सरकार को मालछगुजारी के रूप में दे दिया जाता है और होष उनके 
हिस्से में आता हैँ । इस प्रणाली के अन्तर्गत सरकार का जमींदार ही से 
सीघा सम्बन्ध होता है, किसानों से कोई सम्बन्ध नहीं होता | इसलिए 
जमींदार के किसानों पर होनेवाले अत्याचार में वह हस्तक्षेप नहीं करती। 

रेयतवारी भूमि-प्रणाली भारत के शेष भाग पंजाब, वम्बई, सिन्व, 
मध्यप्रान्त, सीमाप्रान्त, दक्षिण-मद्रास आदि में प्रचलित है । इस प्रथां के 
अनुसार भूमि के स्वामी किसान ही होते हैं । प्रत्येक किसान को सीधे 
सरकार को मालगजारी देनी पड़ती हैँ । उनके और सरकार के मध्य में 
कोई तीसरा व्यक्ति नहीं होता जो भूमि का स्वामी कहलाये | 


बन्दोबस्त 


किसान अपनी जोत का जो लूगान जमींदार.या सरकार को देता 
है, उसपर समय-समय पर पुतः विचार किया जाता है | इसके लिए 
जो कायंवाही की जाती है उसे बन्दीवस्त कहते हें। भारत में दो तरह 
के बन्दोबस्त हैं, स्थायी और अस्थायी । स्थायी वन्दोवस्त में लगान 
हमेशा के लिए स्थिर कर दिया जाता है, जो किसान से नहीं वल्कि 
जमींदार से वसूल किया जाता है। सन्‌ १७९५ में अवव और मद्गास में 
स्थायी लूगान निश्चित कर दिया गया था। शोप सारे देश में अस्थायी 
वन्दोवस्त की प्रथा जारी है । सरकार के सर्वे-विभाग द्वारा की गयी सर्वे के 
आधार पर तीस-तीस व में प्रत्येक जिले की जमीन की पूरी जाँच होती 
है। प्रत्येक गाँव की पैमायश होती है, नकशे बनते हैँ, हरएक किसान 
के खेत को उसमें पृथकू-पृथक्‌ बताया जाता है । उनके अधिकार का 
एक रजिस्टर रखा जाता हैँ जिसमें जमीनों का छेन-देन आदि लिखा 
जाता है। इस रजिस्टर को ाजिवुल बर्ज' ( १८८०४२ ०४ 78775 ) 
भी कहते हैँँ। यह सब जाँच केरके उसके अनुसार लगाने कायम 
करने का काम भारत सरकार की सिविल सर्विस के विद्येष अफसरों 
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द्वारा होता है जिन्हें 'सेटिल्मेण्ट अफसर” कहा जाता है । 


लगान की दर 

भारत में ज़मीन पर जो लगान लिया जाता हैँ, उसकी एक निश्चित 
दर नहीं है । वह स्थायी वन्दोवस्तवाले प्रान्तों में एक प्रकार की हैँ और 
अस्थायी वन्दोवस्तवाले सूबों में दूसरे प्रकार की । फिर जमींदार तथा 
रैयतवारी प्रान्तों में भी लगान की दरें भिन्न-भिन्न हैं । वे जमीन की 
किस्म औौर उसके अधिकार आदि के अनुसार निर्धारित की जाती हूं। 
बंगाल में १६ करोड़ रुपये जमींदार लहुगान में किसानों से वसूल करते 
हैं, परन्तु चूँकि वहाँ स्थायी वन्दोवस्त प्रचलित है, इसलिए सरकार उसमें 
से केवल ४ करोड़ रुपये मालगुजारी के रूप में ले लेती है। अस्थायी वन्दो- 
बस्तवाले प्रदेशों में जमींदारों से अधिक-से-अधिक लगान का ५० फ़ी 
सदी सरकार वसूल करती हैँ । किसी-किसी प्रान्त में वह इससे भी कम 
वसूल करती है । ह 


जमींदारी प्रथा की उत्पत्ति और विकास 


वेद-काल में भारत में जमींदारी-प्रथा नहीं थी । राजा और प्रजा 
का सीधा सम्बन्ध था। प्रजा राजा को लगान' देती थी। उस सतयुग 
में समस्त भूमि-चार प्रकार की थी--(१) वास्तु भूमि, (२) कृषि 
भूमि, (३) गोचर भूमि, (४) वन्य भूमि । वास्तु-मूमि का स्वामी 
किसान होता था ।' 

रामायण-काल में भी हमें जमींदारी प्रथा का कोई प्रमाण नहीं 
मिलता | स्मृति-काल तथा महाभारत-युग में भी जमींदारी प्रथा नहीं थी । 
बौद्ध-काल में भी जमींदारी प्रथा नहीं मिलती। सत्र कृंपक जमीन 
के मालिक थे ।९ मौयं-काल में ग्रामों में स्थानीय स्वशासन था। सब 





१. प्रो० सन्‍्तोषकुमार दास : प्राचीन भारत का साम्पत्तिक इतिहास 
२. रामदास गौड़ : हमारे गाँवों की कहानो' 


२६० भारतीय संस्कृति और नागरिक-जीवन 


ग्राम स्वतन्त्र थे। प्रत्येक ग्राम में एक ग्राम-पंचायत होती थी इस पंचा- 
यत का जो मुखिया होता उसे ग्रामपति कहते थे । परन्तु वह आाज-कल 
के जमींदार का पूर्वज नहीं है। जमींदारी का कोई रिवाज नहीं था। 
सव किसात अपने खेतों के मालिक थे ।६ पठान और मुगल काल में 
भी जमींदारी-प्रथा नहीं थी । 
मृगल-काल में भी सैद्धान्तिक रूप से राज्य ही समस्त भूमि का स्वामी 
था, परन्तु भूमि की पैदावार किसान और सरकार के वीच में बाँटने 
की व्यवस्था थी | लगान-वसूल करनेवाले लोग किसानों से लगान वसूल 
करके सरकारी कोष में जमा कर देते थे | इस प्रकार लगान वसूल करने- 
वाले व्यक्तियों का एक वर्ग बन गया जो सरकार की ओर से नियुक्त किये 
जाते थे और उन्हें सरकार से वेतन मिलता था। ये लगान वसूल 
करनेंवाले सरकारी कमंचारी होते थे । जब मुगल साम्राज्य का 
पतन होने लगा और शासन-व्यवस्था अस्तव्यस्त होनें लगी तो 
ये छगान वसूल करनेवाले स्वतन्त्र होते गये और उन्होंने सरकार की 
कमजोरी का लाभ उठाकर अपने पद को मौरूसी वना लिया। सरकार 
की सत्ता मालंगुजारी की आमदनी पर निर्मेर थी । लगान वसूल करेने- 
वालों की स्वच्छंदता के कारण सरकार को बड़ी आपत्ति का सामना 
करना पड़ा ।, अन्त में सरकार ने यह निश्चय किया कि लगान वसूल 
. करनेवाले 'रेवन्य फ़ार्मर' कहलायेंगे । अर्थात्‌ वे निर्वारित सालाना 
मालगजारी सरकार को देंगे और उन्हें यह स्वतन्त्रता दे दी जायेगी कि 
वे रैयत से मनमाना लगान वसूल करें | सवसे पहले बंगाल प्रान्त में यंह 
प्रणाली जारी की गयी । यह मुगरू-साम्राज्य-काल में शुरू हुई और सारे 
भारत में व्याप्त ही गयी ।* ेृ 
आज के यूग में यह वतलाने की आवश्यकता नहीं हूँ कि भारत 
में जमींदारी-प्रथा किसानों के लिए बड़ी दुखदायित्ती हैं और यह निश्चित 





१. रामदास गौड़ : हमारे गाँवों की कहानो? 
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हैं कि जवतक इस प्रथा का परित्याग नहीं किया जायेगा, तवतक 
किसानों की न सामाजिक उन्नति हो सकती हैँ और न उनका आधथिक 
सुधार ही संभव है । देश में एक ऐसा प्रवल्ल लोकमत तंयार हो गया है 
जो जमींदारी के दोपों को मली भाँति अनुभव करता है और उनके 
निवारण के लिए भी उद्योग कर रहा हैं । 

बंगाल की सरकार ने नवम्बर १९३८ में सर फ्रांसिस फ्छड की 
अव्यक्षता में वंगाल लेंड रेवेन्यू कमीशन यह जाँच करने के लिए नियुक्त 
किया था कि बंगाल में प्रचलित भूमि-प्रणालियाँ कौन-कौन सी हें, 
उनका जनता की सामाजिक और आशिक स्थिति पर क्या प्रभाव पड़ा 
है, स्थायी वन्दोवस्त के क्या गुण व दोप हैं ? और क्या यह उचित होगा 
कि सरकार जमींदारियाँ खरीद ले और सीधे किसानों से मालगुजारी 
वसूल करे ? 

मई १९४० में प्रकाशित इस कमीशन की रिपोर्ट में यह सिफ़ारिण 
की गयी हैं कि सरकार को ऐसा कानून बनाना चाहिए कि वह 
समस्त जमींदारों की भूमि मुआविजा देकर खरीद सके । अनुमान किया 
गया है कि जो मुआविजा जमींदारों को दिया जायेगा वह्‌ ७७ करोड़ 
९० लाख रुपये होगा ! 

जव ईस्ट इण्डिया कंपनी ने बंगाल की दीवानी अपने हाथ में ली 
तव वहाँ रेवेन्यू फार्मर बहुत बड़ी संख्या में थे। उनमें भोर किसानों 
में कोई भेद ही नहीं मालूम पड़ता था । लाडड कारनवालिस ने यह अनुभव 
किया कि रेवेत्यू फार्मर सरकारी कोप में मालगृुजारी जमा करनें- 
वाला एक विशेष वर्ग हैं। इसपर अपना प्रमुत्व रखना चाहिए । ये 
हमारे राजमकत बनें रहें, क्योंकि इनके द्वारा सरकार रैयत पर भी 
अपना पूरा नियंत्रण रख सकेगी | अतः अंग्रेजी राज्य में उन्हें भूमि पर 
पूरा स्वामित्व दे दिया गया। इस प्रकार,जमींदारी-प्रथा कायम हो गयी । 


संयुक्षप्रान्त में जमींदार और उनके अधिकार 
संयुवतप्रान्त में २० छाख से ऊपर जमींदार हैँ । कमायूँ में ४ लाख 
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“ जमींदार स्वयं खेती करते हैँ । १९ लाख जमींदार ऐसे हैं जो एक रुपये 
से कम मालगुजारी देते हैं। इसलिए वे तो नाममात्र के ही .जमींदारं. 
हैं। १०० रुपये तक मालगुजारी देनेवाले जमींदारों की संख्या ४३ लाख 
हैं! १०० रुपये से अधिक मालगुजारी देनेंवाले जमींदारों की संख्या 
२ लाख ६२ हजार .और इनमें से १,१०० जमींदार ५००० रुपये या 
इससे अधिक लगान देते हें। और केवरू २०३ जमींदार २०,००० रुपये 
था इससे ज्यादा मालगृजारी देते हें | इस प्रकार २० छाख जमींदारों में 
अधिकांश किसान ही हैँ। केवल १ लाख ६२ हजार जमींदार ऐसे हूँ 
जिनका गुजारा मुख्यतया जमींदारी की आमदनी से होता है। इसके साथ ही 
यह भी जान लेना ज़रूरी है कि जमींदारों पर प्राय: ९० करोड़ का कज़े है। 

' अंग्रेजी राज के आरम्भ में किसानों का भूमि पर अधिकार भी सुर- 
क्षित नहीं था। जमींदार भूमि के स्वामी वन गये परन्तु किसानों को 
भूमि पर स्थायी रूप से जोतने-वोने तक का अधिकार नहीं मिला। जमीं- 
दार जब चाहे तव काइतकार को खेत से बंदखल कर सकता था । वाद . 
में जत्र किसानों के लिए कृपि-कानून वनाये गये तब किसानों के अधिकारों 
की व्याख्या की गयी । इसी समय से जमींदारों ने अपनें लिए खेती- के 
निमित्त भूमि सुरक्षित रखना शुरू कर दिया । यही सुरक्षित भूमि 'सीर' 
कहलानें लगी । पहले सीर से अभिप्राय उस भूमि से था जिसे जमीं- 
दार स्वयं अपने लिए जोतता-बोता था; परन्तु समय-समय पर कृषि- 
कानूनों द्वारा सीर की परिभाषा में परिवर्तन होता रहा । अन्त में सीर 
का नामे उस भूमि को दिया गया जो जमींदारों के निजी प्रयोग के 
लिए सुरक्षित होती थी और जिसपर किसानों को मौरूसी अधिकार 
प्राप्त नहीं होता था। जब जमींदार की जमींदारी विक जांती थी, तो 
उसके साथ उसकी सीर नहीं विकती थी । ह 

इस प्रकार सीर जमींदारों का एक महत्त्वपूणं अधिकार बन गया । 
अवृव-लगान-कानून १९२१ तथा आगरा-कृषि-कानून, १९२६ के अनुसार 
उस सब भूमि पर जमींदारों को सीर का अधिकार प्राप्त हैँ जिसे वे स्वयं 
या उनके नौकर व मजदूर जोतते-वोते थे और जो भूमि उपर्युक्त कानूनों 
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के बनने से १ वर्ष पहले खुदकाइत दर्ज थी | अब उन्हें यह भी अधिकार 
प्राप्त हो गया है कि किसी भी १० साल की खुदकाइत को वे सीर दर्ज 
करा सकते हूँ, परन्तु अपनी जमींदारी की भूमि के १०% से अधिक 
भाग में उन्हें सीर का अधिकार प्राप्त न हो सकेगा । अर्थात्‌ जो ०० एकड़ 
भूमि का जमींदार हैं वह १० एकड़ से अधिक में इस प्रकार अधिकार 
प्राप्त नहीं कर सकता । सन्‌ १९३५-३६ में आगरा प्रान्त में ४९.३६ 
लाख एकड़ और अवध में ७.२४ लाख एकड़ जमीन सीर थी. । 


संयुक्तप्रान्त में. किसान और उनके अधिकार 


सन्‌ १९३१ में खेती करनें और खेती से जीविका कमानेवालों की 
संख्या इस प्रकार थी-- 


कुल कृषक १७, ७६, ५४, ३१ 
जमींदार (जो खेती नहीं करते ) २६, ०६, १० 
जमींदार (जो खेती करते हैं) १, ७९, ५५, २३६ 
काइतकार (जो खेती करते हैं) १२, ०१, १६, २१ 
काइतकार (जो खेती नहीं करते) १९, ३८, ७७ 
खेतिहर मजदूर ३, ४१, ९१, ८५ 
माली मादि ३, २१, ३९ 


सन्‌ १९३५-३६ में संयुक्तप्रान्त में ३५, २७, ८०, ०० एकड़ भूमि 
पर कृषि होती थी और ९६ लछाख एकड़ भूमि व्यर्थ पड़ी हुईं 
थी | . कृषियोग्य भूमि में ३३, ७६, ६२५ एकड़ भूमि पर जमींदारों 
की सीर हैं और २८, १५, १४५ एकड़ भूमि पर उन्हें खुद काश्त का 
अधिकार प्राप्त है । इस प्रकार ६१ लाख से ऊपर एकड़ भूमि पर जमीं- 
दारों की सीर व खुदकाइत है । २, ५९, ६४१ एकड़ भूमि ऐसी हूँ जो 
किसानों के पास है और जो लगान से वरी है । 

संयुक्‍तप्रान्तीय कृपि-कानून १९३९ के अनुसार संयुक्तप्रान्त में 
७ प्रकार के किसान मंजूर किये गये हैं जो निम्नलिखित हैं-- 

(१) हक़दारान कब्जा मुस्तकिल 
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(२) शरह मुअइजन काइतकार 
(३) अवध में विशेष अधिकारवाले काइतकार 
(४). साक्रितुल मिलकियत काइतकार 
(५) नये मौरूसी काशतकार 
(६) दखीलकार काइतकार 
(७) गेरदखीलकार काइतकार : 
प्रथम तीन प्रकार के काइतकार भवध और पूर्वी जिलों में हैँ जिनमें 
स्थायी वन्दोवस्त प्रचलित है । हकदारान कब्जा मृस्तकिल जमींदार और 
किसान के बीच उस समय से चले जाये हैँ जंब स्थायी वन्दोवस्त हुआ 
था । इनका लगान स्थायी रहता हैं और इनका अधिकार मृत्य के बाद 
इनके वारिसों को मिलता है । वे चाहें तो अपने अधिकार को बेच सकते 
हैं, रहन रख सकते हैं या हिस्से कर सकते हैं । 
दूसरी श्रेणी के काइतकारों के लगान की दर॑ भी नियत है | इनका 
मधिकार भी मौरूसी हैं । 
तीसरी श्रेणी के काइतकार केवल अवध में हें । ये वे काश्तकार 
हैं जिनका पट्टा विशेष इक़रारनामे या सन्‌ १८८६ के अवध-लगान-कानून 
से पहले न्‍्यायालय' के निर्णय से हुआ हैँ। मौरसी काश्तकारों को जो 
अधिकार प्राप्त हैँ, वे सव इन्हें भी प्राप्त हैं । 
चौथी श्रेणी के साक्ितुल मिल्कियत काइतकार वे हैं जो. जमींदार, 
अदना मालिक या हक़दारान कब्जा मुस्तकिल के अपनी जमींदारी तथा 
भूमि. के बेचने, रहने करने या दान करने के वाद भी सीर व -खुद- 
काइत पर अपना अधिकार रखते हें । परन्तु शर्ते यह है कि बेचनें, दान 
करने या रहन रखने से तीन साल पहलें से वह उसे जोतता हो | 
पाँचवीं श्रेणी मौरूसी काइतकारों की है । ये तीन प्रकार के हँ-- : 
(१) वह व्यक्ति जो सन्‌ १९२६ के आगरा-लगान-क्ानून के अन्त- 
गेंत कानूनी काइतकार हो और उसके वारिस; 
(२) वत्तेमान क़ानून के अन्तर्गत जो काइतकार मंजूर किया गया. 


ध्बाय 
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है; परन्तु वह सीर का काइतकार न हो और न शिकमी काइतकार 
($0पफंपथा४०) हो । _ 

(३) प्रत्येक व्यक्ति जिसने इस कानून के अन्तगंत' मौरूसी अधि- 
कार प्राप्त कर लिये हों। 

छठी श्रेणी दखीलकार काइतकारों की है। ये वे काइतकार हैं 
जिन्हें पहले लगान-क़ानन के अन्तर्गत दखीलकार काइतकार के अधि- 
कार प्राप्तं थे। 

जो काइतकार उपर्युक्त किसी श्रेणी में नहीं हैं वे ग़ैररखीलकार 
काइतकार हैं । 

अन्तिम श्रेणी के काइतकार को छोड़कर शेष काइतकारों की सभी 
श्रेणियों को नीचे लिखे अधिकार प्राप्त हें--- 

(१) हक़दारान कब्जा मुस्तक़िल और शरह मुअइहअत काइतकार 
दोनों को अपनी ज़मीन पर पूरा अधिकार है। वे उसे वेच सकते हैं, 
रहन कर सकते हैं और उनके वारिस भी उसे उत्तराधिकार में प्राप्त 
कर सकते हैँ । 

(२) अवध के खास काइत्कार, साकितुल मिल्कियत काइतकार, 
दखीलकार, मौरूसी तथा ग़ैर-दखीलकार काइतकारों को ज़मीन बेचमें 

'या रहन रखने का अधिकार नहीं है । वह केवल वारिसों को ही प्राप्त 
हो सकती हे । 

(३) प्रत्येक काइतकार को जोत पर अपनी ज़मीन दूसरे काइतकार 
को उठा देनें का अधिकार है। परन्तु यह अधिकार शिकमी काइतकार 
तथा सीर के काइतकार को नहीं है । 

(४) काइतकार को लिखित्त पट्टा प्राप्त करने का अधिकार हूँ । 

(५) हक़दारान कब्जा मुस्तकिल, रह मुअइजन काइतकार, अवध 
में दखीलकार काइतकार, या खास अधिकारवाके काइतकार अपनी 
जमीन पर कोई भी सुधार, कर सकते हैं * । शेष काइतकारों को भी 


१. खेती के सम्बन्ध में काइतकारों को निम्नलिखित सुधार करने का 
अधिकार हे-- 
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सव प्रकार के सुवार करने के अधिकार हें। परन्तु वे निम्नलिखित 
सुधार जमींदार की लिखित आज्ञा के बिना नहीं कर सकते जबतक 
कि ऐसा रिवाज ग्राम में प्रचलित न हो जिससे उन्हें-अधिकार प्राप्त 
हो जाये-- 
(अ) जोत के पास ही आराम या सुविधा के लिए मकान बनाना 
(व) खेती के काम के लिए तालाव बनाना । : ह 
(६) ग़र-दखीलूकार काश्तकार को जमींदार की आाज्ञा'के बिना 
जोत में कोई भी सुधार करनें का अधिकार नहीं है । 
(७) काइतकारों को अपनी ज़मीन पर पेड़ लंगानें का अधिकार है। 
(८) काइतकार को लगान अदा करनें पर जमींदार से उसके हस्ता- 
क्र सहित रसीद पाने का अधिकार है। ु 
(९) कृषि-वर्ष के अन्त होने से ३ मास पहले तक काइश्तकार को 
जमींदार से ब्याज का -हिसाव प्राप्त करने का अधिकार हैं । 
(१०) बकाया. लूगान के लिए जो काइतकार अपनी कुल काइत 
या उसके किसी हिस्से से बेदखल किया जायेगा उससे बकाया लगान, चाहे 


अपनी :जोत पर अपने या सवेशी के लिए सकान या गोदाम 
चनाना । - 
२. जोत की तरक्‍क़ी के लिए कोई भी फास करना, निनमें - निम्त- 
शलिखित काम शामिल हँ--- - 
१. खेती के लिए कुआ बनाना या पानी जमा करने के लिए 
प्रबन्ध करना; 
२. बाढ़ तथा पानी से फसल की रक्षा के लिए नालियाँ बनाना; 
३. ज्ञमीन की सफ़ाई करना, घेरा लगाना तथा उसे समतल् 
बनाना; जे 
४. जोत. के समीप आराप के लिए सकान बनाता; 
५. खेती फे लिए तालाब बनाना; 
६. उपयुक्त कारों को फिर से बनाना । 
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उसकी डिग्री हुई हो या न हुई हो, वसूल करने का जमींदार को हक़ 
न होगा । 

(११) यदि कोई काइतकार अपनी जोत से वदखल कर दिया गया 
हो तो उसे उस गाँव में उसके रहने के मकान से वेदखल न किया 
जा सकेगा । 

इस क़ानून में संयुकतप्रान्त के २४ लाख से ऊपर खेतिहर मज़- 
दूरों को कोई अधिकार नहीं दिया गया हैँ। इन खेतिहर मजदूरों 
की दशा अत्यन्त शोचनीय है । शहरों में, मिलों में काम करनेवाले मज़- 
दूरों के लिए मजूरी, काम के घंटे तथा छट्टियों आदि के सम्बन्ध में 
कानून वन गये हैं परन्तु खेतों पर काम करनेंवाले किसानों के सम्बन्ध 
में अभीतक कोई क़ानून नहीं हैं। उनसे दिन-रात काम लिया जाता 
हैं गौर दो या ढाई आने मजदूरी दे दी जाती हैं। अक्सर यह मजदूरी भी 
नहीं मिलती । प्रायः जमींदार वेगार में ही उनसे काम छेते हें । फसलूू 
काटनें के समय मजदूरी कुछ बढ़ा दी जाती हैं। स्त्रियों को दो आने रोज़ 
से अधिक मजदूरी नहीं दी जाती । खेंतिहर मजदूर वास्तव में गुलामी 
की दशा में हैं। वे अधिकांश में उस वर्ग में से है जिसे “दलित” कहा 
जाता हैं ॥( 

वैसे तो समस्त भारत में खेतों पर काम करनेवाले मजदूरों की अवस्था 
वुरी हैँ परन्तु विहार और गुजरात प्रान्त में तो उनकी दशा गुलामों की 
तरह हैँ | गृजरात में इन्हें हाली और बिहार में भूमिया कहा जाता हूँ । 
 -» हाली खेतों पर काम करनेवाले . मजदूर हैं जो अपनी मर्जी से 
मजदूरी पर काम नहीं करते; परन्तु उन्हें वड़े-वड़े जमींदारों द्वारा स्थायी 
रूप से पुर्तैनी नौकर वनाकर रखा जाता है गौर उनके खानें तथा रहने 
का प्रबन्ध जमींदारों द्वारा ही किया जाता है । वे अपने काम को छोड़- 
कर दूसरी जगह काम नहीं कर सकते । इस प्रकार इन हालियों और 
अमरीका के खेतों पर काम करनेवाले उन गुलामों में कोई अन्तर नहीं है, 
जो गृहयुद्ध से पूवे अमरीका में पाये जाते थे । बस, अन्तर केवल इतना 

१ डॉ० जेड० ए० अहमद ; “द एग्रेरियन प्रॉब्लेंम इन इंडियो' 
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ही है कि अदालतें इन मजदूरों तंथा इनकी मंजदूरी पर जमींदारों का 
निरपेक्ष स्वामित्व नहीं स्वीकार करतीं । ये क़ानूनी रूप से स्वतत्त्र हें 
पर वस्तुतः गुलाम हैं ।* 


किसानों का कर्जा 


किसान न केवल गरीब, नासमंझ ओर जअत्याचार-पीड़ित ही हैं, 
बल्कि उनके सिर परं के का वड़ा वोझ भी है जिससे वे दवे-जारहे हैं । 
सन्‌ १९३० में प्राविचद्ययल बेकिंग इन्क्वायरी कमिटी ने किसानों के कछ्ें 
कां जो अंनमान' लेगाया था, यद्यपि वह सर्वाश में सत्य नहीं है, ती भी 
उससे यह सहज ही मनुमावच किया जा सकता है कि किसानों पर कर्ज़े 
का कितना भांरी वोझे हैं। प्रत्येक प्रान्त में किसानों पर कर्जा करोड़ 
रुपयों में इस प्रकार था--- 


वम्बई-सिन्ध ८१ विहार-उड़ीसा. १५५ 
-' मद्रास १५० आंसाम २२ 
बंगाल १०० केन्द्रीय प्रदेश १८ 
संयुक्तप्रान्त १२४ ब्रह्मा ५०.५ 
पंजाब १३५. कुर्ग ३५.५५ लाख 
मध्यप्रान्त-चरार र३६-५ 
उद्योग-व्यवसाय 


विगत बद्धेशताब्दी में, विशेष रूप से विगत महायुद्ध के बाद 
से, भारत में उद्योग-घन्धों की पर्याप्त उन्‍नति हुई है। एक समय था 
जव भारत में उँगलियों पर गिनी जाने लायक मिलें थीं मौर उनमें जो 
माल तैयार होता था वह विदेशी माल के मुकाबिले वहुत ही घटिया 
था | इस समय ( सन्‌ १९४०-४१ ) ब्रिटिश भारत में कुल रजिस्टर्ड 
कारखानों की संख्या १०,७८२ हैं। ९,७४३ कारखाने चले जिनमें 
६,०८६ कारखाने सालमर काम करते रहे और ३,६५७ ऋतु-विशेष में 


१ जें० एम० मेहता : 'ए स्टडी ओॉँव रूलर इकनॉमी आॉँव गुजरात? 


. आर्थिक ज्ञीवन २६९ 


कारखाने 

रुई की घ॒ुनाई, कपड़े की वनाई, कोच बनाने, मोटरकारों की मरम्मत 
करने, इंजीनियरिंग, छपाई, जिल्दसाजी और चावल के उद्योगों में काफी 
उन्नति हुई हैं। मोजे, तेल, ग्लास, सीमेंट, इंट, टाइल, चाय भौर 
चमड़ा बनाने के उद्योगों का भी पर्याप्त विस्तार हुआ हैं । 

इन कारखानों में काम करनेंवाले मजदूरों की संख्या सन्‌ १९३८ 
में १७,३८,००० थी | यह अवतक की संख्याओं में सवसे अधिक है । रुई 
के उद्योग में ५,१२,००० और जूट के उद्योग में २,९५,००० मजदूर 
लगे हुए हैं । जिनमें २४१,००० स्त्री-मजदुर और १०,७४२ वालक हूँ | 


पेदावार 
महायुद्ध के वाद भारतीय उद्योग-बन्चों में जो प्रगति हुई उसका 
अनुमान निम्नलिखित विवरण से भली भाँति रूग जाता है: 
भारत में घिदेश्ों से मानेंवाछा माल 


वस्तुएँ सन्‌ १९१३-१४ सन्‌ १९३८-२९ 
सूती वस्त्र ५३,२०,५१,००० २२,६६,२०,००० 
लोहा व इस्पात. १२,४८,५०,००० ६,६७,२०,००० 
ऊनी कपड़ा ३,२४,६०,००० २,८१,९०,००० 
काँच का सामान १,६१,९२,००० १,२५,१२,००० 
तम्बाकू ५२,७४,००० ४०,२७,००० 
सीमेंट पएुर,७७, ००० २०,०५,००० 
शक्कर १२,९२५०,००० ४५,४८,००० 
मिट्टी का सामान ५२,१९,००० ३९,१९,००० 
लिलौने ४०,०७५,००० ३७,३०,००० 
दियासलाई १,५३,३१,००० २३,५२,००० 
सावुन् हु ६१,८७,००० र२२,४४,००० 
छात्ते ४१,९४,००० १४,८७,००० 


८८,२,९१,००० रू० ३६,२४,२४,००० रु० 


२७० 


भारतीय संस्कृति और नागरिक-जीवन 


सन्‌ १९३८-३९ में भारत से निम्नलिखित माल विदेक्षों में भेजा गया: 


चीजें रुपये. . चीज़ें... रुपये 

कच्चा जूट. १३,३९,६७,००० . खाने-पीनें की चीजें ५९,३२,००० 
तैयार जूट.. २६,२६,११,००० रंगने तथा चमड़ा 

कच्ची रुई २४,६६,६५,००० . आनानें की चीजें ५९,११,००० 
तैयार रई ७,११,७९,००० खाद +ै७,२२,००० 
चाय... २३,४२,४७,००० मोम ३६,२५,०००- 
बीज १५,०९,२२,०००  दवाइयाँ २७,८३,००० 
मनाज,गाटा-दाल. ७, ७४, १२, ० ०० सुमर के वाठल_ २६,३२,००० 
चमड़ा ५,२७,५८,००० शक्कर २४, १८,००० 
घातु ४,९९१,०२,००० हड्डियाँ ! २३,७१,००० 
ऊन ३,८४,९५,० ०० लकड़ी २३,६६,००० 
कच्चा चमड़ा ३,८४,६७,००० ब्रुद तथा झाड़न १५,७१,००० 
खली ३,०१,२०,००० इमारती सामान १४,७५,००० 
तम्बाकू - २,७५,६७,००० पोशाक १२,६२,०००' 
फल-तरकारी २,२६,८६,०००  गन्धक १०,८९,००० 
कोयला व कोक १,३६,२५,००० चारा ८,९६,००० 
लाख १,२६,६५, ००० जानवर (जीवित) ८,२३,००० 
भोडर १,१४, १२,००० रस्सी ८,१२,००० 
तेल १,०३,३९,००० रेशम ४,२६,००० 
ताँवा ९६,०१,००० टैलो ३,२७,००० 
मसाले ७३,६६,००० सींग २,३६,०००. 
कहवा ७५,११,००० वत्तियाँ २,००० 
गाँजा ७१,९८,००० अफीम. .- १,००० 
कच्ची रबड़ ७१,५८,००० दूसरी चीजें ५,८०,७७,००० 
मछलियाँ ६९,२९,००० १,६२,९२,५५, ००० रुपये 


आधिक जीवन २७९ 


भारत के आयात-निर्यात का तुलनात्मक अध्ययन निम्नलिखित अंकों 
से किया जा सकता है--. 


वर्ष आयात (रुपयों में) निर्यात (रुपयों में) 

१९२५ १,१५,३५,७०, १४४ १,४७,२५, ०६,८२० 
१९३६ १,३२,२८,६४, ६५३ १,५१,६६,९७, ४९७: 
१९२७ १,२५,२४, ०५,४२५ १,९६९, १२,४६,२८६ 
१९३८ १,३४,४२,२३२,२८५ १,६०,५२,३६,९९४ 
१९३९ १,७३,७८,७६,०८९ १,८०,९२,४२,२२ १ 


ज्वायर्ट स्टॉक कम्पनियों की पँजी 

भारत में इस समय विविध उद्योग-धन्धों में कंपनियों की जो पूँजी 
लगी हुई है, उसका अव्ययन यह बताता है कि देश में उद्योग-धन्धों में 
बढ़ती हो रही है । १९३६-३७ के अंकों के अनुसार भारत के बेकिंग, 
बीमा, जहाज़ी, रेलवे तथा ट्रामवे कंपनियों, रई, जूट, ऊनी तथा रेशमी 
मिल, रई व जूठ के प्रेस, बाटे के मिल, चाय, दूसरे मिल, कोयला 
दक्‍्कर आदि उद्योग-पन्धों और व्यवसायों की भारत में रजिस्टर्ड 
कम्पनियों में २ भरव ९७ करोड़ ९३ राख ४४ हजार रुपये की और विदेशों 
में रजिस्टर्ड कम्पनियों में ७ अरव २५ करोड़ ३९ लाख २ हजार पौंड की 

लगी हुई हू । 


मजदूरों की दशा 


भारतीय उद्योग-धन्धों के विकास में पूंजी और उत्पादन के अन्य 
साधनों का तो महत्त्व हैं ही मानव की श्रम-शवित का महत्त्व भी कम 
नहीं हैं । पूँजीपति और मिलू-मालिक, वास्तव में, मजदूरों की इस श्रम- 
शवित से ही मालामाल होते हैँ | अत: मजदूरों का उद्योग में विशेष स्थान 
हैं । जबसे उद्योग-धन्धों में प्रगति: होनें लगी है, तवसे मिल में कार 
करनेवाले मजदूरों की समस्या भी विकट होती जा रही है । 

मजदूरों की मजदूरी, काम करने के घन्टे, उनके साथ मालिकों का व्यव- 
हार, उनके रहनें की व्यवस्था, उनके स्वास्थ्य की रक्षा का प्रवन्ध, उनके 
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बालकों की शिक्षा तथा स्वास्थ्य-रक्षा की व्यवस्था, अपाहिज तथा 
वृद्ध मजदूरों की वृद्धावस्था में सहायता, छुट्टियों के नियम, वेतन-वृद्धि 
तथा भत्तों के नियम आदि ऐसे प्रश्न हें जिनका अभीतक समुचित समा- 
धान नहीं हो सका है । यही कारण हैं कि आज मजदूरों में घोर असन्तोष 
ओर अशान्ति है । उनके पास अपनी शिकायतों के दूर कराने के लिए . 
केवल एक ही साधन है और वह है--हड़ताल । . 

मजदूरों के पारिश्रमिक ( मजदूरी ) का प्रइन बड़ा विकट है। 
बड़े-बड़े औद्योगिक नगरों में मिलों और कारखानों में काम करनेवाले 
मजदूर अक्सर ग्रामों से आते हैँ। अपने परिवारों को अपनें ग्राम में 
छोड़कर, वे शहरों में मजदूरी करने जाते हैं। ऐसे भी मजदूर हैं जो 
अपनी स्त्री-बच्चों को साथ ले आते हें । कारखानों में उन्हें वेतन कम 
मिलता है और इस पर उन्हें शहर के खर्चीले जीवन का सामना करना 
पड़ता है । शहरों में मकानों का किराया अधिक होता है । एक-एक छोटी 
सी कोठरी में चार-चांर-छः-छ: स्त्री-पुरुष रहते हें। एक-एक कोठरी 
में, जिसका क्षेत्रफल १२९१२ वर्गफ़ीट होता है, कभी-कभी दो-दो 
तीन-तीन मजदूरों को सपरिवार रहना पड़ता है ! खाना खाने, वेठने, 
सोनें आदि के लिए ऐसे छोटे-छोटे कमरों का एक भाग ही उन्हें मुशकिल 
से मिलता है । 

अहमदाबाद और बम्वई में मजदूरों के रहने के लिए चाल बनायी 
गयी हें जिनका किराया उन्हें देना पड़ता है । ये चालें इतनी गन्दी तथा 
अस्वास्थ्यकर हैं कि इनमें पशुओं को बाँधना भी अन्याय होगा । 

मिल-मालिकों की ओर से अथवा म्यनिसिपल बोर्डा ने शहरों में मज- 
दूरों के लिए क्वार्टर बनाने का अयत्न किया है । परन्तु अभी तक इधर 
जो प्रयत्न हुआ है वह संतोषप्रद नहीं है | संयुक्तप्रान्त में ४५४ क्वार्टर 
बनाये गये हैं। ये अधिकांश में शक्‍कर-मिलों की तरफ से बनाये 
गये हैं । मद्रास में मजदूरों के लिए कम किराये पर क्वार्टर बनाये गये 
हैं । कुछ साल पहले डवलपमेंट डिपार्टमेंट द्वारा वम्बई में मजदूरों के 
लिए चालें बनायी गयी थीं । अबः उनमें सुधार किया गया -है ओौर उनमें 
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मजदूरों को रहने के लिए प्रोत्साहित किया जा रहा है । २०७ चालों में 
से १९२ में अब मजदूर रहने लगे हैं। इन चालों में ६३,००० मजदूर 
रहते हैं । महमदावाद में म्यूनिसिपल वोड में १५६ क्वार्टर मजदूरों के 
लिए बनवा दिये हैं | बंगाल में २० मिलों ने अपने मजदूरों के लिए मकान 
बनवा दिये हूँ | अजमेर-मे रवाड़ा, विहार-उड़ीसा, मध्यप्रदेश-वरार, देहली 
तथा सीमाप्रांत में मजदूरों के लिए अमी कोई योजना नहीं वनायी गयी है। 

कानपुर के मजदूरों की दशा की जाँच के लिए ३० अगस्त १९३७ 
को संयुक्तप्रान्त की सरकार ने एक जाँच-कमेटी बनायी थी। इस कमेटी 
के सामने कानपुर की मजदूर-समा की ओर से एक वक्तव्य दिया गया 
जिसमें मजदूरी के विपय में लिखा है--- 

“मिलों में प्रवान-निरीक्षक के फथन से विदित होता हैँ कि संयुक्त- 
प्रान्त में, जहाँ का मुख्य व्यावसायिक केन्द्र कानपुर है, कपड़ों की 
मश्ञीनों पर काम करनेवाले मज़द्र को ३३ रुपये मौर सृत कातने को 
मशीन पर काम करनेवाले मजदूर को २५ रुपये मासिक मिलते हैं। 
पंजाब, दिल्‍ली और बंगाल में- इससे अधिक मजदूरी नहीं मिलती । 
बम्बई की चुनी हुई १९ मिलों की जाँच करने से पता चलता है कि वहां 
मजदूरों को ४० रुपये १२ आने २ पाई से ५४ दरुपयें ७ भाने तक सज- 
दूरी मिलती है ।” 

मजदूर-जाँच-समिति को यह विश्वास हूँ कि संयुकतप्रान्त में वस्त्र- 
व्यवसाय की काफी उन्नति हुई है और उसने यह सिफारिश की हूँ कि 
कानपुर के मजदूरों की मजदूरी म १० से १२ प्रतिशत वृद्धि करदी जाये । 
कमेटी ने मजदूरों को पाँच श्रेणियों में विभाजित कर दिया है और उनकी 
मजदूरी में इस प्रकार वृद्धि करने की सिफारिश की है : 


श्रेणी वृद्धि कुल वेतन 
१३) से १९) रु० तक रह भाने प्रति रु अधिक से अधिक २१॥॥) 
१९) से २५) ,, ,, २ आने हे; >>. » २७।॥) 
२५) से ३२) ,, .,. १६अने ,, ४7. » ३५) 
३२) से ४०) ,, ,, १ आना 2 ४. 9 ४5 ९॥]) 
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४०) से ५९) रु० तक ६ आाना प्रति रु० अधिक से अधिक ६०॥) 
मजदूरों को ४ श्रेणियों में विभाजित किया गया है जिनका वेतन क्रमश: 
४०) रुपये से अधिक, ३०) से ४०) तक, १५) से ३०) तक और १५] रुपये _ 

तक है और उन मजदूरों का गौसत आये-व्यय रुपयों में इस प्रकार है : 

श्रेणी आय व्यय. बचत घाटा 
पहली. परेन्‍८ट-५.. प३ेनप-९.. ब्रेन ०-००० 
दूसरी. ३५-२-०२. ३७-५-११ ०००००. २-ह३-९ 
तीसरी २०-११-२ २२०२-३.._ ००००० १-६-११ 
चौथी. १२-१०-२ १५-५-६.. ००००० २-११-४ 
३०) वेतन पानेवाले मजदूर का औसत व्यय इस प्रकार होता है-- 


सपरिवार अकेला 

आटा ३) २] 
दाल १॥) १] 
शाक-सब्जी शः ॥) 
नमक ली * द्) 
मसाले १) ॥॥) 
शवकर-मिठाई १) 

दूध-घी .. शेा॥) | 

अन्य खाद्य-पदाथ १ ॥) 
लकड़ी-तैल ३) २) 
वस्त्र ४) ५ 
मकान-किराया २॥) २) 
नाई-घोवी १) ॥] 
तम्बाकू ॥॥) ॥-) 
शराब श१॥॥] १) 
ऋण पर व्याज श्र र्‌ 
सफर-खरचे २) १) 





स्थल १५) 
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मजदूरों के हित के लिए कानून 


मजदूरों के हितों की रक्षा के लिए प्रान्तीय सरकारों ने कुछ कानून 
हाल में बनाये हें जिनमें से निम्नलिखित कानून उल्लेखनीय है--- 

(१) प्रसूता-सहायक-कानूत्त--ईससे कारखानों व मिलों में काम 
करनेवाली स्त्री-मज़दूरों के लिए प्रसव से पूर्व और उसके वाद निर्वा- 
रित समय के लिए सवेतन अवकाश देने की व्यवस्था की गयी है । 

(२) मजदूर-संघ-कानून--ईसके अनुसार मजदूरों को अपने कल्याण 
के लिए संगठन करने तथा आन्दोलन करने का अधिकार प्राप्त है । 

(३) मजदूर-विवाद-कानून--इसके अनुसार मिल-मालिकों तथा 
मजदूरों के पारस्परिक झगड़ों को शान्तिपूवंक निपटाने की व्यवस्था” 
की गयी हैं । 

(४) मजदूर-क्षतिपूर्ति-कानून--कार्यकाल में किसी मजदूर की 
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मृत्यु हो जाये या उसे कोई शारीरिक हानि पहुँचे तो इससे उसे मुआविजा 
देने की व्यवस्था की गयी है । 


+ ९६६; 
हि जीव श्र 
राष्ट्रीय जीवन 
शासन-पद्धति 
आजकल भारत का शासन सन्‌ १९३५ के भारत-सरकार-कानन के 
अनुसार चल रहा हैं। इस कानून से पहले सभी भारत-सरकार-कानन 
केवल ब्रिटिश भारत में ही लागू होते थे लेकिन इस शासन-विवाव का 
संबंध प्रान्तों और देशी राज्यों दोनों से हैं । इस विधान के दो प्रमख 
भाग हैं। एक भाग में संघ-शासन क्री योजना है और दसरे भाग में 
प्रान्तीय शासन की । ' का 


_ भारतीय संघ-शासन ह 
. भारतीय. संघ-राज्य के दो प्रधान अंग निर्धारित किये गये हँ--- 
(१) गवरनंरों के प्रान्त और (२) देशी राज्य । इसमें चीफ कमिश्नर के 
प्रान्त भी झामिल हैं । 
भारतीय शासन में गवर्नर-जनरल गौर वायसराय ये दो अलग- 
अलग पद हैं । गवर्नर-जनरल सम्बराट की ओर से भारतीय संघ का 
, सर्वोच्च शासक होगा | वायसराय की हेसियत से वह उन देशी नरेशों 
का नियंत्रण करेगा जो संघ-राज्य में शामिल न होंगे और उन्त विषयों 
का भी जो सम्राट उसे सौंप दे। गवर्नर-जनरल की नियुक्ति के समय 
सम्राद्‌ की ओर से आदेश-पत्र दिया जायेगा जिसके अनुसार वह 
भारत का शासन करेगा | इस आदेश-पत्र में दो वातें विशेषतः उल्लेख- 
नीय हैं । गवन र-जनरल उस व्यक्ति के परामर्श से मंत्रियों को नियुक्त 
करेगा जिसके साथ उसके विचार में व्यवस्थापक सभा का वहुमत होगा । 
वह अपने अधिकारों का प्रयोग मंत्रियों के परामश्श से उस समय तक 
करेगा जबतक कि उसकी विशेष जिम्मेदारियों में कुछ बाधा न पड़े । 
भारतीय संघ-शासन की मुख्य विशेषता हूँ उत्तरदायित्व का अभाव 
तथा द्वेध-शासन-प्रंणाली की स्थापना | सन्‌ १९३५ से पहले जिस प्रकार 
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भारत के प्रान्तों में शासत्र होता था, केद्ध में भी उसी पद्धति की 
स्थापना की गयी हैं । 

सेना, ईसाई-घम, पर-राष्ट्रे-तीति और पिछड़े प्रदेशों का शासन 
सुरक्षित विपय” कहे गये हैं। इन विषयों का शासन-प्रवन्ध गर्वनर जनरल 
भारत-मंत्री के नियंत्रण में स्वेच्छानुसार करेगा.। वह अपनी सुविवा के 
लिए सुरक्षित विषयों के प्रवन्ध में सहायता के लिए तीन परामशंदाता 
नियुक्त कर सकेगा । इस प्रकार उपर्युवत्त सुरक्षित विषय और अपनी 
विशेष जिम्मेदारियों को छोड़कर संघ-शासन के अन्य विपयों का राज- 
प्रबन्ध गवने र-जनरल मंत्रि-मंडल के परामश से करेगा। मंत्रि-मंडल में 
१० सदस्य होंगे जिनकी नियुक्ति गवर्नर-जनरल के द्वारा होगी । 

गवर्नर-जनरल के विशेष उत्तरदायित्व निम्नलिखित हें-- 

(१) भारतवर्ष या उसके किसी भाग में शान्ति-भंग करनेवाले 
खतरों का निवारण; 

(२) संघध-शासन की आर्थिक स्थिरता और साख का सुरक्षित रखना; 

(३) अल्प-संख्यक जन-सम्‌दायों के उचित हितों की रक्षा करना; 

(४) सरकारी नौकरियों के सवस्यों और उनके आश्चितों को श्ासन- 
विधान द्वारा दिये गये अधिकार दिलाना और उनकी रक्षा करना; 

(५) व्यापारिक और जातिगत भेदभाव-संवन्धी उन नियमों पर 
अमल फरना जिनकी व्यवस्था विधान फे पाँचवें भाग के तीसरे अध्याय 
में की गयी है; 

(६) बह्मा और इंग्लेंड के बने हुए आयात-माल के संबंध में ऐसे 
कामों को रोकना जिनके फारण इस साल के साथ भेद-भाव की नोति 
का व्यवहार होता हो; 

(७) देशी रियासतों और उनके नरेशों के अधिकारों व मर्यादा 
की रक्षा करना; ह 

(८) इस बात का प्रबंध करना कि अपने विवेक एवं व्यक्तिगत 
निर्णय हारा किये जानेयाले कार्यों के संपादन में अन्य किसी संबंधित विषय 
से बाघा न पडे। 


२७८ भारतीय संस्कृति ओर नागरिक-जीवन 


उपयुृक्‍्त,विषयों के शासन में गवर्नर-जनरल अपनी नीति और 
कार्यों के लिए भारतमंत्री के प्रति उत्तरदायी होगा और अपने व्यक्ति- 
गत निर्णय के अनुसार कार्य-संपादन करेगा.। गवर्नेर-जनरल पर भारतमंत्री 
कां नियंत्रण है ।. इसके अतिरिक्त उसपर किसी भारतीय' संघ-संस्था या 
जनता का नियंत्रण नहीं. है और न वह संघ के प्रति उत्तरदायी ही हूँ । 
वह भारत का. सर्वेसर्वा है । 

संघीय' व्यवस्थापक-मण्डल में सम्राट का प्रतिनिधि गवनेर-जनरल 
कॉसिल .आँव स्टेट और हाउस आँव असेम्वली शामिल हैँ । कौंसिल आाँव 
स्टेंट में. २६० सदस्य होंगे । इनमें से १५६ ब्रिटिश भारत के और १०४ 
देशी राज्यों के होंगे। चुनाव साम्प्रदायिक प्रणाली के आधार पर होगा । 
उसके अधिकांश सदस्यों का चुनाव जनता द्वारा होगा। हिन्दू, सिख तथा 
मुस्लिम प्रतिनिधियों का चुनाव उन्हींके सम्प्रदायों के निर्वाचकों द्वारा 
होगा । वड़े देशी राज्यों को अकेले एक सदस्य और छोटी रियासतों 
को कई सिलकर एक प्रतिनिधि मनोनीत कर भेजने का अधिकार 
होगा । एंग्लो-इंडियन, यूरोपियन, भारतीय ईसाई और दलित जातियों 
के प्रतिनिधि परोक्ष निर्वाचन द्वारा चुने जायेंगे और इनके चुनाव में वे ही 
व्यक्ति मताधिकारी होंगे, जो प्रान्तीय व्यवस्थापक-मण्डल के सदस्य 
होंगे । इस कौंसिल का कार्य-काल ९ वर्ष का होगा । एक तिहाई संदस्य 
३ साल के लिए, एक तिहाई ६ साल के लिए ओर शेष एक तिहाई ९ साल 
के लिए होंगे । $ सदस्यों का कोरम होगा और साल में एक वार अधि- 
वेशन अंवश्य होगा । 

हाउस आँव एसम्वली में ३७५ सदस्य होंगे । इनमें से २५० ब्रिटिश 
भारत के और १२५ देशी राज्यों के होंगे । ब्रिटिश भारत के प्रतिनिधि 
विभिन्न प्रान्तों में इस प्रकार होंगे---मद्रास ३७, वम्बई ३०, बंगाल ३७, 
संयक्तप्रान्त ३७, पंजाव ३०, विहार ३०, मध्यप्रान्त व वरार. १५, 
आसाम. १०, सीमाप्रान्त ५, उड़ीसा ५,सिन्व ५,ब्रिटिश विलोचिस्तान १, 
दिल्‍ली २, अजमेर १ और कुर्ग १। ३ प्रतिनिधि उद्योग-धन्बों के 
और १ मजदूरों का होगा । चुनाव साम्प्रदायिक आधार पर होगा । 
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असेम्बली का जीवन-काल ५ वर्ष होगा । उसकी अवधि नहीं वढ़ायी 
जायेगी । असेम्वली के सदस्यों का चुनाव परोक्ष रूप से प्रान्तीय असेम्व॒ली 
के सदस्यों के आनुपातिक प्रतिनिधित्व के सिद्धांत्त के आधार पर होगा । 

उपर्युक्त संघीय व्यवस्थापक-मण्डल के तीन अधिकार होंगे। (१) 
शासन-निरीक्षण (२) नियम-निर्माण और (३) आधिक। 

गवनेर-जनरल के सुरक्षित विपयों, विशेष उत्तरदायित्वों और 
व्यक्तिगत निर्णयों के कामों को छोड़कर, संघीय-मंत्रि-मंडल हस्तान्तरित 
विपयों के शासन में सामूहिक रूप से संघीय व्यवस्थापक-मण्डल के 
प्रति उत्तरदायी होगा। प्रत्येक सदस्य को नियमानुसार मंत्रियों से 
उनके कार्यो के वारे में प्रइत पूछकर उत्तर माँगने का अधिकार होगा । 
वे शासन-विभाग की आलोचना करते हुए स्थगित प्रस्ताव भी रख सकेंगे । 
कानून वनाने की सुविधा के लिए शासन-विधान' द्वारा समस्त विपय 
प्रात्तीय और संघीय दो श्रेणियों में विभाजित कर दिये हैँ । संघीय 
व्यवस्थापक-मण्डल को सम्पूर्ण संघीय विपयों पर कानून बनाने का 
अधिकार होगा । हि 

कौंसिल आॉँव स्टेट तथा असेम्बली दोनों का एक-एक निर्वाचित 
अध्यक्ष-उपाध्यक्ष तथा प्रधान-उपप्रधान होगा । 

प्रत्येक कानून दोनों सभाओं की स्वीकृति से बनाया जायेगा। गवर्नेर- 
जनरल क़ानून बनाने के लिए दोनों का संयुक्त अधिवेशन भी आमंत्रित 
कर सकेगा। उसकी स्वीकृति के बिना कोई भी 'विल' ऐक्ट नहीं 
बन सकेगा । गवर्नर-जनरल को स्वेच्छानुसार आड्िनेंस जारी करने 
तथा कानून बनानें का भी अधिकार होगा। आवश्यकता पड़नें पर वह 
सारे शासन-विधान को स्थगित कर उसकी बागडीर अपने हाथ में 
ले सकेगा । ५ 

भारतीय संघ के प्रान्तों व राज्यों के पारस्परिक झगड़ों, विधघान- 
संबंधी निर्णय तथा व्याख्या के लिए एक संघीय-न्‍्यायाऊय होगा । इस 
न्यायालय में कोई भी मामला नियमानुसार निर्णय के लिए प्रस्तुत किया 
जा सकेगा और अपील भी की जा सकेगी | प्रान्तों में या देशी राज्यों 


२८० भारतीय संस्कृति और नागरिक-जीवन 


में यदि किसी अधिकार के संबंध में झगड़ा होगा, तो संघीय न्‍्यायारूय 
को निर्णय देने का अधिकार होगा । 

संक्षप में यह भारत के केन्द्रीय शासन की रूप-रेखा हैं। विधान 
के अनुसार-संघ शासन की स्थापना के लिए दो शर्तों की पूर्ति आवश्यक है : 

(१) कम-से-कम इतने देशी राज्य संघ में शामिल होने के लिए 
तैयार हो जायें जो कौंसिल आँव स्टेट में ५२ सदस्य मेज सकें और 
जिनकी जन-संख्या समस्त देशी राज्यों की जन-संख्या की आबी हो । 

(२) प्रथम शर्त की पूर्ति के पश्चात, यदि ब्रिटिश पार्लमेंट की दोनों 
सभाएँ सम्राट से संघ-राज्य स्थापित करने की प्रार्थना करें, तो सम्राट 
इस आशय की घोषणा करेंगे कि अमृक तिथि से सम्राट के अवीन संघ- 
शासन स्थापित किया जाये । . 

जब सन्‌ १९३५ में ब्रिटिश पालंमेंट ने भारत का शासन-विधान 
स्वीकृत किया तभी से भारत के वायसराय छार्ड लिनलिथगों द्वारा 
देशी राज्यों को संघ में शामिल करानें के लिए प्रयत्त हो रहा था । 
परन्तु नरेश्ों ने अपनी स्वीकृति नहीं दी थी । इतने ही में सितम्बर 
१९३९ में इंग्लंड और जम॑नी में युद्ध छिड़ गया और सरकार 
नें भारतीय संघ की स्थापना- के प्रयत्त को. अनिश्चितः काल के लिए 
स्थगित कर दिया । 

भारतीय लछोकमत ब्रिटिश पाले मेंट द्वारा प्रस्तावित इस संघ-योजना 
के विरुद्ध शुरू से ही है । कांग्रेस तो सम्पूर्ण शासन-विधान को अस्वीकार्ये 
घोषित कर चुकी है और संघ-योजना के अनुसार शासन की स्थापना 

होने देने के लिए भी वह प्रयत्न कर रही थी । मुस्लिम लीग भी संघ- 

योजना के विरुद्ध है, परन्तु उसका दृष्टिकोण और उद्देश्य भिन्न है । 
देशी राज्यों के नरेश भी इसके विरुद्ध हें । 

ऊपर कहा जा चुका है । कि भारतीय शासन-विवान के 'संघ-शासन' 
और 'प्रान्तीय स्वराज्य/ दो प्रमख अंग हैं। इनमें से 'प्रान्तीय स्व॒राज्य' की 
स्थापना भारत के ग्यारहों प्रान्तों में १ अप्रैल १९३७ से हो गयी हूँ | अब 
प्रइत यह हैँ कि प्रान्तीय स्वराज्यां की स्थापना के बाद से 'संघ-शासन 
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तक के काल में भारत का केन्द्रीय शासन किस प्रणाली पर होगा ? 
इस संक्रमण-काल में सपरिपद्‌ गवर्नेर-जनरल संघीय शासन-चिभाग का 
काम करेगा और केन्द्रीय व्यवस्थापक-मण्डल संघीय व्यवस्थापक- 
मण्डल का | गवनर-जनरल की सारी जिम्मेदारियाँ नये विधान के अनु 
सार होंगी । वह भारत-मंत्री के आधीन होगा । फेडरर पवलिक स्विस 
कमीशन, फेडरल रेलवे ऑथारिटी तथा फेडरल कोर्ट की स्थापना हो 
चुकी हुँ। शासन-विधान में परिवर्तेन पार्ंमेंट द्वारा अथवा आडेर-इन- 
कौंसिल द्वारा ही हो सकेगा । 


प्रान्तीय शासन-प्रणाल्री 
भारत में दो प्रकार के प्रान्त हें (१) गवनेर के प्रान्त और (२) 


चीफ कमिश्नर के प्रान्त । गवनंरों से शासित ११ प्रान्त हँ--वंगाल, 
मद्रास, वम्बई, संयुक्त-प्रान्त, पंजाव,विहार, उड़ीसा, आसाम, सिंध, सीमा- 
प्रान्तत और मव्यप्रान्त तथा चीफ कमिशनरों के प्रान्त हें---ब्रिटिश बिलो- 
चिरतान, अजमेर-मेरवाड़ा, दिल्ली, कुर्ग, अन्डमान-निकोवार और पंथ- 
पिपलोदा । ेल्‍ 

सन्‌ १९३५ के विवान के अनुसार केवल उपर्युक्त ११ गवनंरों के 
प्रान्तों में ही उत्तरदायी शासन की स्थापना की गयी हेँ। इसीको 'प्रान्तीय 
स्वराज” कहा जाता हैं। गवर्नर-जनरल की भाँति गवर्नेरों को भी 
नियुवित के समय आदेश-पत्र मिलता हैं । इस आदेश-पत्र में यह वतलाया 
जाता है कि वे अपने अधिकारों का प्रयोग किस प्रकार कर सकते हैं ? 
गवनंर उस व्यक्ति के परामझे से अपने मंत्रियों को नियुवत करेगा जिसके 
साथ, उसके विचार में, प्रान्तीय व्यवस्थापिका-समा (असेम्बली) का 
बहुमत हो । वह अल्पसंख्यक जन-समुदायों के प्रतिनिधियों को जहाँ- 
तक संभव होगा, मिलाने की कोशिश करेगा और इस वात का ध्यान 
रखेगा कि समस्त मंत्रि-मंडल में व्यवस्थापक-मंडल को विश्वास हो। वह 
मंत्रि-मण्डल के संयुक्त उत्तरदायित्व पर जोर देगा। प्रान्तीय गवरनर अपने 


ब्र 


शासन-संवंधी अधिकारों का उपयोग मंश्रियों के परामशश से तबतक 
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करेगा जबतक उसके- विशेष उत्त रदायित्वों को पूरा करने में 'कोई बाघा . 
न पड़े । विशेष उत्तरदायित्वों को पूरा करने में वाघा पड़ने पर वह 
मंत्रियों के परामशे से प्रतिकूल व्यक्तिगत निर्णय के अनुसार कार्य- 
संपादन करेगा । 

प्रत्येक प्रान्त के शासन में गवर्नर की सहायता करने और उसे परा- 
मरश्च देनें के लिए एक मंत्रि-मंडल होता है। मंत्रि-मंडल के सदस्यों की 
संख्या निर्धारित नहीं है। किसी प्रान्त में ३ मंत्री हैं, किसी में १०, 
किंसी में ६ । मंत्रियों की नियुक्ति व्यवस्थापक-मंडल में बहुमत- 
दल के नेता के परामर्श से गवर्नर द्वारा की जाती है। उसी वहुमत- 
दल का नेता प्रधान-मंत्री होता है। प्रत्येक मंत्री का व्यवस्थापक-मण्डल' 
का सदस्य होना आवश्यक है । 

गवनंरों के विशेष उंत्तरदायित्व इस प्रकार हें--- 

(१) प्रान्त' या उसके किसी भाग में शान्ति-भंग करनेवाले खतरों 
को दूर करना; 

(२) अल्प-संख्यक जनसमुदायों के उचित हितों की रक्षा करना; 

(३) सरकारी नौकरियों के सदस्यों मौर उनके आश्वितों को शासन- 
विधान द्वारा दिये गये अधिकारों को दिलाना और उनके उचित अधि- 
कारों की रक्षा करना; 

(४) इंग्लेंड और ब्रह्मा के बने हुए आयात माल के संबंध में ऐसे 
कामों को रोकना जिनके कारण इस माल के साथ भेदभाव-संबंधी नीति 
का व्यवहार होता हो 

(५) प्रान्त के जिन भागों को नये शासन-विवान के अनुसार पथक्‌ 
घोषित किया जाये उनके शासन तथा सुव्यवस्था का प्रबंध करना 

(६) देझ्ी राज्यों के अधिकारों और उनके नरेशों के अधिकारों 
और मर्यादा की रक्षा करना 

(७) गवनर-जनरल के उन आदेशों पर अमल करना जो वह 
अपने व्यक्तिगत निर्णय अथवा विवेक के द्वारा किये गये कार्यों के लिए 
जारी करे । 


५ 
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उपर्युक्त विपयों का शासन प्रान्तीय गवर्नर स्वेच्छानुसार करते हें । 
इस प्रकार प्रान्तों में आज भी पूर्ण उत्तरदायी शासन-प्रणाली जारी नहीं 
है । उपर्युक्त कार्यों के अतिरिक्त और भी काये हैं जिन्हें गवनेर अपने 
विवेक या व्यक्तिगत निर्णय से करते हैं और जिनके लिए वे प्रान्तीय 
व्यवस्थापक-मण्डल के प्रति उत्तरदायी नहीं होते । 


गवनरों के अधिकार 

गवनेरों को तीन प्रकार के अधिकार प्राप्त हँ--शासन-संवंधी 
(85%८८०पंर०)व्यवस्था-संवं घी ,०४946ए४०)तथा मार्यिक(एप्रश्यटांश) ।: 
(१) शासन-प्तम्वन्धी अधिकार-- 

(१) मंत्रि-मंडल की नियुक्ति; 

(२) मंत्रि-मंडल के अधिवेशनों का सभापतित्व; 

(३) एडवोकेट जनरल की नियुक्ति तथा पदच्युति; 

(४) आतंकवाद के दमन के लिए विशेष व्यवस्था; 

(५) मंत्रि-मंडल के कार्यों के संचालन के लिए नियम बनाना; 

(६) वैधानिक शासन-पद्धति के असफल होने पर' अपने विवेक के 
अनुसार घोषणा द्वारा उसके अन्तर्गत उल्लिखित सारे काम अपने विवेक 
या इच्छानुसार कर सकते हें और आवश्यकतानुसार, हाई-कोर्ट के 
अधिकारों के अतिरिक्त, किसी भी प्रान्तीय शासन-संस्था के अधिकारों 
को स्वयं प्रयोग कर सकते हैं। इस प्रकार की घोषणा की सूचना भारत 
मंत्री द्वारा पांमेंट को देवी पड़ती हैं। छः: मास वाद इसका कार्यकाल 
पालंमेंट की स्वीकृति से बढ़ाया जा सकता हैं । इस घोषणा के अनुसार 
शासन अधिक-से-अधिक तीन वर्ष तक किया जा सकता है । * 


१. यूरोपीय युद्ध के प्रइन पर कांग्रेसी मंत्रि-मंडलों हारा त्याग-पतन्न दे 
देने के वाद नवस्वर सन्‌ १९३९ से भारत के उन प्रान्तों ( मद्रास, 
बम्वई, संयुक्‍तप्रान्त, मध्यप्रदेश, बिहार, उड़ीसा तथा सीमाप्रान्त ) में 
गवनेरों द्वारा परामशंदाताओं की सहायता से शासन होरहा है । प्रान्तीय 
व्यवस्थापक-मरण्डल स्थगित कर दिये गये हैं। 
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(२) व्यवस्था-संबंधी अधिकार-- 
(१) व्यवस्थापक सभाओं के अधिवेशन आमंत्रित करने तथा 
विसर्जन करने का अधिकार ; 
(२) व्यवस्थापक-मंडल भंग करने का अधिकार; हु 
(३) दोनों सभाओं के संयुक्त अधिवेशन आमंत्रित करना; 
(४) सदस्यों या मंत्रियों का त्यागपत्र मंजूर करना; 
(५) प्रान्तीय व्यवस्थापक-मंडल द्वारा पास कानूनों पर स्वीकृति 
देना या न देना गवर्तर-जनरल के लिए सुरक्षित रखना 
(६) किसी भी कानून के मसविदे को पुनविचार के लिए पुन 
व्यवस्थापक सभा में भेजना; 
(७) गई्डिनेंस जारी करना; 
(८) गवर्नर के कानून वताना और जारी करना; 
(३) आथिक अधिकार-- 
(१) प्रास्तीय व्यय की सारी माँगें गवनर की सिफारिश पर प्रान्तीय 
व्यवस्थापक सभा में पेश की -जाती हैं । व्यय के दो भाग हैं--- 
(अ) प्रांतीय व्यय का वह भाग जिक्षका उल्लेख विघान में किया गया है । 
(ब) वह व्यय जिसकी माँग प्रथम भाग के अतिरिक्त पेश की जाती है । 
अमृक माँग प्रथम भाग की हूँ या द्वितीय की---इसका निर्णय गव- 
नर पर निर्भर है । प्रथम भाग की माँग पर व्यवस्थापक सभा को मत 
देने का अधिकार नहीं है | द्वितीय भाग की माँगें पर सभा की राय 
जरूरी है । 


ग्रान्तीय व्यवस्थापक-मंडल मु 


नये विधान के अनुसार भारत के केवल छ: प्रान्तों बंगाल, मद्रास, 
वम्बई, संयुकतप्रान्त, विहार और आसाम में व्यवस्थापक-मंडल के 
अन्तर्गत दो सभाएँ हें जो कौंसिल और असेम्बली कहलाती हैं । शेष ५ 
प्रान्तों में केवल एक व्यवस्थापक सभा हैं जो असेम्बली कहलाती है। प्रान्तीय 
कौंसिलें स्थायी संस्थाएँ हें और उनका कार्यकाल ९ वर्ष का है। प्रति 
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तीसरे वर्ष एक तिहाई सदस्य नये चुने जाते हैं । उसके संगठन का आधार 
सांप्रदाधिकता है । अग्नेम्बही की रचना भी साम्प्रदायिक हूँ ।! 

व्यवस्थापक-मण्डल के अधिकार तीन प्रकार के हे--(१) शासन- 
नियंत्रण (२) कानून निर्माण (३) माथिक । 


(१) शासन-नियंत्रण-- 

प्रान्तीय गवर्नर अपने विवेक और व्यवितगत निर्णय के कामों को 
छोड़कर शेप सब कार्य अपने मंत्रि-मंडल की सहायता एवं परामश से 
करते हैँ | गवर्नर के द्वारा किये जानेवाले उन कार्यों पर जिन्हें वे अपने 
व्यक्तिगत निर्णय या विवेक से करते हें प्रान्तीय व्यवस्थापक-मण्डल का 
कोई अधिकार नहीं है। व्यवस्थापक-मण्डल का कोई भी सदस्य 
किसी भी सरकारी विभाग की नीति व कार्य के संबंध में प्रइन पूछ 
सकता है और मंत्रियों को ऐसे प्रइनों का उत्तर देना होता है। शासन- 
नीति के विरोध के लिए व्यवस्थापक सभा के अधिवेशन को स्थगित 
करने के लिए प्रस्ताव पेश किया जा सकता हैँ । अविश्वास का प्रस्ताव 
स्वीकार हो जाने पर मंत्रि-मंडल को त्याग्-पत्र देना पड़ता है । 


१. प्रान्तोय कौंसिलों का संगठत इस प्रफार हें-- 


आंत सामान्य मु० यूरो० हि०ईसाई असेंवली द्वारा गवनेर द्वारा योग 
नियुवत्॒ नियुक्त 


मद्रास ३५ ७ १ ३ पल ८से१० ५६ 
वम्बई २० ५ १ के रेसे ४ ३० 
बंगाल १० १७ ३ २७ ध्सेट. ६५ 
संयुक्तप्रांत ३४ १७ १ हे ६से८. ६० 
विहार ९ ४ १ हक १२१ रेसे४ड. ३० 
असाम १० ६ २ डे 52४ ३से४ड २२ 


प्रान्तीय असेम्व॒लियों का संगठन इस प्रकार है-- 
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(२) नियस-निर्माण--- 

प्रान्तीय व्यवस्थापक-मंडलू को उन समस्त निर्धारित विपयों पर 
कानून बनाने का अधिकार है जो प्रान्तीय सूची के अन्तर्गत विघान में 
उल्लिखित हैं । | 
(३) आधथिक अधिकार--- 

मंत्रि-मंडल प्रति वे आर्थिक वर्ष के आरम्भ होने से पूर्व सरकारी 
आय-व्यय का व्यौरा व्यवस्थापक-मण्डल के समक्ष स्वीकृति के लिए 
रखता हैं। निम्नलिखित मुद्दी पर असेम्बली और कौंसिल में वहस की 
जा सकती हैं; परन्तु उनपर मत देने का उन्हें अधिकार नहीं है-- 

१. गवरनेर का वेतन, भत्ते और उसके कार्यालय का वह खर्च 
जिसकी व्यवस्था सपरिपद सम्राट द्वारा की गयी हो; रे 

२. प्रान्तीय सरकारी ऋण-प्तम्बन्धी खचचे; 

३. मंत्रियों तथा एडवोकेट जनरल का वेतन औौर भत्ता; 

४. हाईकोर्ट के न्यायाधीशों का वेतन व भत्ता; 

५, पृथक प्रदेशों के शासन का व्यय; 

६. किसी न्यायालय के निर्णय के अनुसार चुकायी जानेवाली रकम; 

७. कोई गौर खर्च जो शासन-विधान और प्रान्तीय व्यवस्थापक- 
मण्डल द्वारा इस प्रकार का घोषित किया गया हो । 


स्थानिक स्वायत्त शासन 

प्रत्येक गवर्नर का प्रान्त कई भागों में विभक्‍त होता है--प्रान्त का 
सबसे बड़ा भांग कमिश्नरी कहलाता हैं | एक प्रान्त में कई कमिद्नरियाँ 
होती है । कई जिलों को मिलाकर एक कमिश्नरी बनती हैँ । कमिइंनरी 
का शासन कमिदनर के आघीन होता है । वह इंडियन सिविरू सपिस 
(आई० सी० एस०) का सदस्य होता हैं। वह मालछयुजारी तथा भूरि 
सम्बन्धी कार्यो का तियंत्रण करता है । वह जिलों के शासन का भी 
निरीक्षण करता हैं तथा स्थानिक वोर्डों का नियंत्रण भी उसीके अघी 
होता है । 
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प्रत्येक जिले का शासन-प्रवंध कलेक्टर के हाथ में होता है। वह 
जिले का प्रमुख़ शासक है । मुख्यतः उसके अधिकार मालगजारी, शासन- 
प्रबन्ध, न्याय और निरीक्षण-सम्बन्धी हें । मालगुजारी वसूलकरंना कले- 
क्टर का प्रमुख काम हूँ (जो कि नाम से ही स्पष्ट है) । जिले के शासन 
की देखभाल, जनता में शान्ति-व्यवस्था तथा नागरिकों के अधिकारों की 
सुरक्षा आदि उसके आनूषंगिक कार्य हैँ। “कलेक्टर जिले का प्रधान 
मजिस्ट्रेट भी होता है | शासन-प्रबंध के अतिरिक्त वह मुकद्दमों के फैसलें 
करता हैं तथा डिप्टी कलेक्टरों के फंसलों की अपील सुनता है । जिले के 
प्रत्येक सरकारी विभाग के निरीक्षण करने का मधिकार कलेक्टर को 
है + वह भी इंडियन सिविल सविस का सदस्य होता है । कुछ डिप्टी 
कलेक्टर भी कलेक्टर बना दिये जाते हें। सिविल सर्जन, जेल सुपरिन्‍्टे- 
ण्डन्ट, पुलिस सुपरिन्‍्टेण्डन्ट आदि उसके कार्य में योग देते हैं । 

प्रत्येक जिले में कई तहसीलें होती हैं । इन्हें परगना भी कहते हें । 
प्रत्येक परगना या कई परगने का एक अफ़सर होता है जो डिप्टी कले- 
क्टर कहलाता हैँ । डिप्टी कलेक्टर प्रान्तीय सिविल. सर्विस का: सदस्य 
होता है | डिप्टी कलेक्टर के कार्य भी कई प्रकार के हैँ | अपनें परगनें 
के शासन-प्रवंध की देख-रेख उसका प्रमुख कार्य हैं । वह फौजदारी और 
मालगुजारी के मुकहमे लेता है तथा तहसीलदारों के फैसलों की अपील 
भी सुनता है । प्रत्येक डिप्टी कलेक्टर जो परगना का अफसर होता हैं, 
प्रथम दर्जे का मजिस्ट्रेट होता है । प्रत्येक तहसील में एक तहसीलदार 
और उसकी सहायता के लिए एक नायब-तहसीलदार होता है । . 


म्यूनिसिपल वो 
सामान्य तथा औद्योगिक नगरों के प्रबंध के लिए चार प्रकार की 
स्थानीय संस्थाएँ होती हें-- (१) कॉरपोरेशन (२) म्यूनिसिपैलिटी (३) 
पोर्ट-ट्रस्ट (४) इम्प्रूवर्मेंट ट्रस्ट । 
मद्रास, वम्वई, कलकत्ता, कराँची आदि बड़े-बड़े नगरों में म्यूनिसिपल 
यवोड को 'कॉरपोरेशन' और उसके अध्यक्ष को 'मेयर' कहते हैँ । 
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म्युनिसिपैलिटी का शासन एक समिति के हाथ में होता हैँ, जिसे 
'म्युनिसिपल वोड ' कहते हैं । इस बोर्ड का चुनाव मतदाताओं द्वारा 
साम्प्रदायिक आधार पर होता है । निर्वाचन की सुविवा के लिए प्रत्येक 
शहर को कई वार्डों ( हल्‍्कों ) में वाँट दिया जाता है। प्रत्येक बोड से 
सामान्यतया जनसंख्या के आधार पर १ से ३ तक सदस्य चुने जाते हैं। 
कुछ म्युनिसिपल वोर्डों में महिलाओं तथा दलित वर्गों के प्रतिनिधि. सरकार 
द्वारा मनोनीत किये जाते हैं । 
स्पुनिसिपल वोर्ड के उम्मीदवारों की योग्यताएँ--बोडे के उम्मीदवारों 
की योग्यताएँ एकसी हैं। संयुक्तप्रान्त में प्रत्येक म्युनिसिपल मतदाता जो 
अंग्रेजी, हिन्दी या उर्दू पढ़ लेता हो, जो म्युतिसिपल नौकर न हो, जो 
म्यूनिसिपल बोड के किसी ठेके का ठेकेदार या हिस्सेदार न हो, जो 
वैतनिक मजिस्ट्रेट या पुलिस का अफसर न हो, या सरकारी कर्मचारी न 
हो, म्यूनिसिपलछ बोर्ड का सदस्य चुना जा सकता है । 


निर्वाचन--पहले चुनाव के लिए मतदाताओं की सूची तैयार होती 
हैं । एक निश्चित तारीख तक प्रस्तावकगण उम्मीदवारों का (नाम-पता 
सहित) प्रस्ताव और अनुमोदन आवेदनपत्रों द्वारा पेश करते हैँ और 
निश्चित तिथि को रिंटनिंग अफसर उनकी जाँच करके उन्हें स्वीकृत या 
रद करता है। प्रत्येक आवेदन-पत्र के साथ ५०) दाखिल करने पड़ते हैं । 
म्युनिसिपल बोर्ड के चुनाव के दिन सरकार छुट्टी घोपित करती हैँ । फिर 
प्रत्येक वोड में पर्चियों द्वारा उम्मीदवारों के मत लिये जाते हैं । 


पदाधिकारी--जव इस प्रकार म्यूनिसिपल बोड के सदस्यों का 
चुनाव हो जाता है तो सबसे पहली बंठक में उसके अध्यक्ष ( चेघरमन ) 
और उपाध्यक्ष चुने जाते हैं । 


बोड में कुछ वेतनमोगी म्युनिसिपल पदाधिकारी भी होते हैं। 
जिनमें से मुख्य ये हें--एक्जीक्यू टिव ऑफिसर, हेल्‍थ ऑफिसर, म्युनिसिपल 
इज्जीनियर, वाटर वक्‍से सुपरिण्टेण्डेण्ट, एजुकेशन सुपरिण्टेण्डेण्ट । इन' 
उच्च पदाधिकारियों और अन्य छोटे कर्मचारियों की नियुक्ति बोर्ड 
१९ 
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करता हैं और सुचारु रूप से काम चलाने के लिए अथे-समिति, शिक्षा- 
समिति, जरू-व्यवस्था-समिति, पब्लिक वक्‍से कमेटी आदि उपसमितियाँ 
निर्वाचित करता है। . हा 

म्युनिसिपल वोड्ड . अपने कार्य-संचालन में एक वड़ी सीमा तक 
स्वतन्त्र हें; परन्तु कमिइनर और सरकार का उनपर नियंत्रण होता है।' 
नागरिक जीवन को अधिक-से-अधिक सुखी बनाना ही: इनका मुख्य लक्ष्य 
है । वे जनता की प्रारम्भिक शिक्षा की व्यवस्था करते हैं, स्वास्थ्य की 
रक्षा के लिए नियमों का पालन कराते हैं, मोजन की शुद्धि औरं पवित्रता 
की रक्षा कराते हैं, मकान आदि बनाने के लिए मंजूरी देते हें और 
अपने नगरवासियों पर अनेक तरह के कर भी लगाते हैं। 


ज़िला-बोड 
ज़िले के प्रवन्व के लिए प्राय: प्रत्येक जिले में एक वोड होता है, 
जिन्हें प्रान्तीय सरकार वनाती हैँ । भारत में कुल २०७ ज़िला वोडं हैं । 
इनकी भी रचना, संगठन, कार्य-प्रणाली, अधिकार इत्यादि म्यनिसि- 
पल वोड के समान ही हैं और चुनाव भी साम्प्रदायिक प्रणाली के भाधार 
पर होता है । 
ह आम-पचायते 
प्रत्येक प्रान्‍्तीय. सरकार अपने प्रान्त में ग्राम-पंचायत-क़ानून द्वारा 
ग्राम-पंचायतों की स्थापना करती हैँ। (बंगाल में इन्हें यूनियन-वोड्ड 
कहा जाता है) ये ग्राम-पंचायतें ग्रामों के स्थानीय मामलों से सम्बन्ध 
रखती हैं । प्रत्येक ग्राम या कई ग्रामों की एक ग्राम-पंचायत होती | 
इसकी सदस्य-संख्या ५ या इससे अधिक होती है । ग्राम-पंचायत के 
सदस्य, जिन्हें सरकार मनोनीत करती है, “पंच” कहलाते हैं ।-कहीं-कहीं 
( जैसे मध्यप्रान्त में ) पंचों का चुनाव होता है और कहीं-कहीं (जैसे 
संयुवतप्रान्त में) उनकी नियुक्ति कलेक्टर करता हैं । 
इन पंचायतों के अधिकार दो भ्रकार के हें--( १) न्याय-संबंधी और 
(२) शासन-संवंधी । 
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संयुक्त-प्रान्त में ग्राम-पंचायतें निम्नलिखित फ़ौजदा री-दीवानी झगड़ों 
की जाँच करती और फैसले देती हँ--- 

(१) २५७) रुपये तक के रुपये-पैसे के मुकदमे; 

(२) साधारण मार-पीटः या १०) रुपये तक की चोरी या १०) 
रुपये तक की हानि या जानवूझकर अपमान करने के फ़ौजदारी मुकदमे; 

(३) जानवूझ्कर जानवर पकड़ने ओर स्वास्थ्य-सम्बन्धी बातों 
पर ध्यान न देने के मुकदमे । 

ग्राम-पंचायतों को फ़ौजदारी के मामलों में १०) रुपये, मवेशियों के 
मामलों में ५) रुपये और स्वास्थ्य-सम्बन्धी मामलों में १) रुपये तक 
जुर्माना करने का अधिकार है, परन्तु मुचलके की कार्रवाई करने पर 
जमानत लेने अथवा क्ैद की सजा देने का अधिकार नहीं हूँ । 

पंचायतों के शासन-सम्बन्धी-कार्य निम्नलिखित हँ-- 

ग्रामीं में सड़कें वताना, रास्ते बनाना, नये कुएँ बनाना, तालाबों 
और कुओं की सफ़ाई, स्वास्थ्य-सम्वन्धी बातों की देखभाल; ग्रामवालों 
की शिक्षा, उनके खेल-तमाशझों का प्रवन्ध, स्मशान-मूमि की व्यवस्था 
आदि | लेकिन बंगाल के “यूनियन वोडं' के अधिकार क्षेत्र में सफ़ाई, सार्व- 
जनिक हित के काम आदि की भी देखभाल होती है । 


राष्ट्रीय नवजागरण 
राप्ट्रीयता का उदय 


पृथ्वीराज के पतन के वाद से ही मुस्लिम शासन की जड़ जमी, 
जो मुगल साम्राज्य के निर्मल होने पर उखड़ी; किन्तु उसको निर्मूछ 
करनेवाली भी एक विदेशी सत्ता ही थी । मुगल खानदान के सदियों 
छम्बे शासन-काल में ही अंग्रेजों ने भारतवर्ष में अपना सिक्का जमाने 
का प्रयत्न प्रारम्भ कर दिया था। सन्‌ १६०८ में व्यापार के लिए आये 
हुए अंग्रेज़ों ने सूरत नगर में अपनी पहली व्यापारिक कोठी वनायी । इसके 
तीन साल वाद इंग्लेण्ड के राजा ने सर ठाप्रस रो को जहाँगीर के 
दरबार में अपना राजदूत नियुक्त करके भेजा | इसी समय से भारत में 
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अंग्रेज़ी व्यापार की जड़ जम गयी। धीरे-घीरे तराज के साथ-साथ तल- 
वार का राज्य भी जमने लगा। 

मुगल शासन-काल गौर कम्पनी के शासन-काल में भारतीय जनता 
पतन की सीमा तक पहुँच चुकी थी । राजनीतिक पराघीनता के साथ- 
साथ भारतवासियों में सामाजिक तथा घामिक पतन के लक्षण भी साफ़- 
साफ़ दिखायी देने लगे । दस्तकारियों और ग्रामोद्योगों के नाश के 
साथ-साथ संस्कृति, कला तथा साहित्य का भी ह्थास होने लगा । हिन्दू 
लोग ईसाई धर्म के प्रति आकर्षित होने लगे और अपनी भाषा, साहित्य 
और धर्म का परित्याग कर विदेशी (ईसाई) धर्म, संस्कृति तथा भाषा 
को अपनाने लगे । 

एक ओर भारतीय जीवन में इस अवांछनीय परिवतंन नें हिन्दू 
समाज के सामने एक भयानक समस्या ला दी; दूसरी ओर कम्पनी के 
शासक मनमाने ढंग से जनता का शोषण करने लगे। सन्‌ १८५७ में जो 
भारतीय विद्रोह (ग़दर) हुआ वह इसी दुःशासन के प्रत्नि विद्रोह था । 
यह भारत का अन्तिम सशस्त्र विद्रोह था जिसमें राजा-रंक सभी ने भाग 
लिया था । 

इस प्रकार भारत में राष्ट्रीयता के उदय का वीज वहाँ के विदेशी 
शासन की दमन और शोपण-तीति में ही छिपा हुआ है । 

हमारे आचार-विचार, धर्म, संस्कृति आदि की भावनाओं को बदलने- 
वाली हानिकर पाइचात्य शिक्षा का एक लाभ यह भी हुआ कि भारतीयों 
में पश्चिम के नवीन राजनीतिक आदरशों तथा सिद्धान्तों को ग्रहण करने 
की प्रवृत्ति हुईं। भारतवासी विदेशों में अध्ययन के लिए गये और 
वहाँ के स्वतन्त्र वातावरण में उन्होंने नयी प्रेरणाएँ पायीं | विदेशों में 
स्वतन्त्रता और समानता का जैसा स्वरूप उन्होंने देखा, स्वदेश में वापस 
आने पर उसका उन्होंने अभाव पाया । इससे उन्हें अपनी हीन स्थिति 
का बोध हुआ । फलत: शिक्षित वर्ग में असन्तोष उठ खड़ा हुआ । 

उन्नीसवीं सदी में राष्ट्रव्यापी घामिक पुनरुद्धार-आन्दोलन का 
सूत्रपात हुआ । राजा राममोहनराय ने वंगाल में ब्राह्मगसमाज की 
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स्थापना की । महर्षि देवेन्द्रनाथ ठाकुर गौर श्री केशवचन्द्रसेन ने उनके 
कार्य में सहयोग दिया । वम्बई में प्रार्थना-समाज स्थापित हुआ। न्यायमूर्ति 
रानाडे, सर रामक्ृष्ण भंडारकर और सर नारायण चन्द्रावरकर ने वम्बरई 
में हिन्दू-समाज-सुधार आन्दोलन की नींव डाली । श्री ईद्वरचन्द्र विद्या- 
सागर ने विघवा-विवाह आन्दोलन का श्रीगणेश किया । श्री प्यारीचरण 
सरकार ने मद्य-निेष-मान्दोलन द्वारा जनता के स्वास्थ्य-निर्माण में 
योग दिया। महषि दयानन्द ने आये-समाज' की स्थापना करके 
उसके द्वारा ज्ञान-प्रचार से अंघविश्वासों या रढ़ियों को छिन्न-भिन्न 
करने का काम किया | स्वामी दयानन्द ने अपने ग्रन्थ “सत्यार्थ-प्रकाश'' 
में लिखा हैं कि “विदेशी राज्य से, चाहे वह कितना ही अच्छा क्‍यों न 
हो, स्वदेशी राज्य, चाहे उप्तमें कितनी ही च्ुटियाँ क्‍यों न हों, अच्छा 
होता है ।” आर्य-समाज ने भारत में घामिकर जांग्रति के साथ-साथ 
सामाजिक सुधार तथा राजनीतिक स्वाधीनता का भी मार्ग दिखाया । 
मद्रास प्रान्त में थियोस्रॉफिकल सोसायटी ([ ब्रह्मविद्या-समाज ) 
की स्थापना हुईं । इसकी संचालिका श्रीमती व्लावस्टकी और उनके सह- 
योगी कल आलकर ने राष्ट्रीय जागरण में प्रमूख योग दिया। श्रीमती 
वासन्तीदेवी ( ऐनी वीसेंट ) ने इस कार्य को आगे बढ़ाथा। प्राचीन 
भारतीय संस्कृति के पुनरुद्धार के लिए समाज ने पर्याप्त उद्योग किया । 
रामकृष्ण परमहंस और उनके योग्य शिष्य स्वामी विवेकानन्द नें वेदान्त 
का भारत में ही नहीं विदेशों में, और विशेपरूप से अमरीका में 
भी प्रचार किया । 
यद्यपि मूलतः ये आन्दोलन घामिक थे, किन्तु उनका एकमात्र लक्ष्य 
विदेशी जाति द्वारा शासित प्रजा में नवचितना तथा नवजागरण की भावना 
उत्पन्न करना ही था। इन आन्दोलनों ने भारतवासियों के हूंदय पर 
पुनः यह छाप लगादी कि आये-संस्क्ृति ही सव्वश्रेष्ठ है, वैदिक धर्म ही प्राचीन 
और सर्वश्रेष्ठ धर्में है, भारत का प्राचीन इतिहास वड़ा गौरवपूर्ण है 
आदि । इस विचारधारा से जनता में देशभक्ति की भावना उत्पन्न हुई । 
घामिक पुनरुत्थात के साथ-साथ कला, साहित्य तथा बौद्योगिक 
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क्षेत्रों में भी राष्ट्रीयदा की भावना का-प्रचार होने लगा। साहित्यकारों 
ने अपने नाटकों, काव्यों, कहानियों, उपन्यासों और लेखों द्वारा जनता | 
देशभक्ति तथा राष्ट्रीयता के भाव मरना शरू किया। 


राजनीतिक संस्थाओं की स्थांपना . 


जव भारत में हिमाचल से लेकर कन्याकुमारी और प़िन्ध से लेकर 
ब्रह्मा तक राष्ट्रीय भावना का जागरण हो गया तो एक राजनीतिक संगठन 
की स्थापना की आवश्यकता अनुभव होना स्वाभाविक ही था। फलत: 
बंगाल में सन्‌ १८५१ में “ब्रिटिश भारतीय सभा” (फृत्तश [परवाह 
2.55009807 ) की स्थायना हुई । 

बम्बई तथा पूता में भी “बाम्वे प्रेसीडन्सी एसोसियेशन' तथा 'पुना 
सार्वजनिक सभा? खोली गयीं। सन्‌ १८७६ में बंगाल में श्री सुरेन्द्रनाथ 
बनर्जी के नेतृत्व में इंडियन एसीसियेशन? की स्थापना हुई, जिसका उद्देश्य 
बंगाल और सामान्यतया- समस्त भारत में राजनीतिक आन्दोलन करता 
था। श्री सुरेन्द्रनाथ वनर्जी ने उत्तरी भारत में भ्रमण करके अपने ओजस्वी 
व्याख्यानों तथा भाषणों द्वारा राजनीतिक चेतना उत्पन्न की । सन्‌ १८७७ 
में देहली में राज-दरवार हुआ | इसमें भारत के सभी प्रसिद्ध नेता तथा _ 
राजा-महाराजा सम्मिलित हुए। ऐसा कहा जाता है कि इस सुविशालू 
दरवार को देखकर श्रीसुरेन्रनाथ बनर्जी के हुदय में एक अखिल भारतीय 
संस्था स्थापित करते का विचार जाया और जब सन्‌ १८८३ में कछकत्ता 
के एलबर्ट हाल में एक राजनीतिक सम्मेलन हुआ तो उसमें श्री सुरेन्द्रनाथ 
बनर्जी ने एक अखिल भारतीय संस्था स्थापित करने पर जोर दिया। 
यह मिश्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता कि राष्ट्रीय महासभा की स्थापना 
के लिए सवसे पहले किसके हृदय में विचार पैदा हुआ; परन्तु यह तो 
निश्चित है कि देश में ऐसी संस्था की स्थापना के लिए वातावरण पहले 
से तैयार था। इंडियन सिधिल सविस के अवकाश-प्राप्त सदस्य श्री एछेत 
ऑक्‍्टेवियन ह्यूम ने इस दिद्या में आगे पग बढ़ाया और २३ मार्च १८८५० 
में पूना में प्रथम राष्ट्रीय सभा (7799 'एबधं०ण््ों एम्रा०0त) वुलायी । 
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राष्ट्रीय महासभा ९ कांग्रेस ) की स्थापना 
: पूना में हँज़े के प्रकोप के कारण उपर्युक्त निश्चय के अनुसार सभा 
न हो सकी । इसलिए प्रथम अधिवेशन बम्बई में ता०.२८ दिसम्वर 
१८८४ को हुआ । इसमें देश के ७२ प्रमुख नेंता शामिल हुए। इस 
अधिवेशन में केवल ९ प्रस्ताव स्वीकार किये गये | इन प्रस्तावों का 
सारांश इस प्रकार है-- 
भारत में शासन-प्रवन्ध की जाँच की जाये; भारत-मन्त्री की कौंसिल 
भंग कर दी जाये; धारा-सभाओं में सुघार किये जायें; आई० सी० 
एस० की परीक्षाएँ भारत और हरून्दन में साथ-साथ हों; सेना-ब्यय में 
कमी की जाये त्या भारत में ब्रह्मा को न मिलाया जाये। 
कांग्रेस का दूसरा अधिवेशन कंछकत्ता में दादाभाई नौरोजी के 
सभापतित्व में हुआ । इसमें ४४० प्रतिनिधि शामिरू हुए। प्रारम्भ में 
दो-तीन वर्षोतक सरकारी अफ़सर तथा अंग्रेज कांग्रेस के कार्य में सहयोग 
देते रहे; परन्तु बाद में सरकारी अफ़सर इसके विरोधी ही गये । 


वंग-भंग ओऔर स्वदेशी आन्दोलन 

कुछ वर्षों तक कांग्रेस के कार्यक्रम में कोई रचनात्मक प्रवृत्ति नहीं 
रही । वह एक सुधारवादी वैधानिक संस्था थी। जनता से भी उसका 
सम्पक नहीं के वरावर था। उसक्रे नेता उच्च-मध्यमवर्ग के धनी और 
उच्च-शिक्षित जन थे। लाडड कर्जन की दमन-नीति और बंगाल के 
विभाजन से जनता में असन्तोष उठ खड़ा हुआ । इसके फलस्वरूप 
जनता राजनीतिक आन्दोलन में दिलचस्पी लेनें लग गयी। पुना 
में महामारी के प्रकोप के अवरोध के लिए जो उपाय काम में लाये 
गये, वे इतने कठोर थे कि जनता उनके कारण बड़ी पीड़ित थी। बंग- 
भंग का उद्देश्य सरकार ते. वताया यह कि इससे शासन-प्रवन्ध में सुविधा 
मिलेगी ; परन्तु वास्तव में इसका उद्देय भारतीय राष्ट्रीय जागरण को 
शिथिल कर देना था। 

सरकार पूर्वी बंगाल में मुसलमानों का बहुमत बनाकर एक 
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समूचा मुस्लिम प्रान्त बना देना चाहती थी, जिससे वे हिन्दुओं के विरुद्ध 
हर समय आन्दोलन में लगे.रहें । १९०५ की १९ जुलाई को सरकार 
ने वंग-भंग का प्रस्ताव स्वीकृत किया । इसके विरोध में बंगाल में घोर 
जान्दोलन किया गया; परन्तु इस विरोध पर भी सरकार ने १६ अक्टूबर 
१९०५ को वंगाल को दो प्रान्तों में वाँट ही दिया | इसी समय' बंगाल में 
स्वदेशी-आन्दोलन का जन्म हुआ। विलायती' वस्तुओं का वहिष्कार 
किया जाने छूगा। वंग-भंग के दो परिणाम निकले! एक तो यह 
कि समस्त भारत में स्वदेशी-आन्दोलन व्याप्त हो गया और दूसरा यह 
* कि इसके गर्भ से,साम्प्रदाथिकता को जन्म मिला। अबतक हिन्दु-मुस्लिम 
नाम की कोई समस्या नहीं थी । परन्तु इसी समम से यह समस्या अपने 
उम्ररूप में हमारे सामने जा खड़ी ; ई॥ 


स्वराज की माँग 

सन्‌ १९०८ में कांग्रेस का ध्येय इस प्रकार निश्चित किया गया:--- 

काँग्रेस का उद्देय भारत फी जनता के लिए एक ऐसी शासन- 
प्रणाली की स्थापना करना है जंसी ब्रिठिश साम्राज्यान्तगंत उपनिवेश्ों 
में प्रचलित हैं । इसके साथ ही साथ ब्रिटिश साम्राज्य के दायित्वों एवं 
अधिकारों में समानता के साथ भाग लेना भी उसका एक उद्देश्य हैँ । 
इन उद्देश्यों की प्राप्ति चेघानिक उपायों द्वारा ही की जाये *** 

सन्‌ १९०६ में दादाभाई नौरोजी की अध्यक्षता में कांग्रेस ने अपना 
लक्ष्य 'स्वराज' की प्राप्ति घोषित कर दिया था। लोकमान्य वाल गंगाधर 
तिलक के शब्द----स्वराज्य हमारा जन्म-सिद्ध अधिकार हेँ--सारे 
देश में प्रतिष्वनित होने लगे । इसी समय कांग्रेस में दो दल पैदा हो 
गये--नरम और गरम । जव सूरत में कांग्रेस का अधिवेशन हुआ तो 
इन दोनों दलों में तीव्र मतभेद पैदा हो गया । इस अधिवेशन में गरम 
तथा नरम दोनों दलों में संघर्ष हो गया | लोकमान्य तिलक गरम-दल के 
नेता थे और सर फीरोजशाह मेहता तथा श्री सुरेन्द्रनाथ बनर्जी चरम-दल 
के । नरम-दल के नेताओं ने कांग्रेस का अधिवेशन हो जाने पर एक कमेटी 
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बनायी जिससे कांग्रेस का विधान तैयार किया गया। वैध उपायों द्वारा 
भारत के लिए औपनिवेशिक स्वराज प्राप्त करना उसका लक्ष्य निर्वारित 
किया गया । गरम-दल के नेता इसके विरुद्ध थे, इसलिए सन्‌ १९१६ 
तक वे कांग्रेस से पृथक रहे और कांग्रेस पर नरम-दल का पूरा भ्रभुत्व 
स्थापित हो गया । 
यद्यपि लार्ड कर्जन भारत से विदा हो चुके थे तो भी सरकार का 
दमन-चत्र पूर्ववत्‌ चल रहा था । कांग्रेस के गरम-दल के नेताओं का देश 
से निर्वासन किया गया और राजद्रोह के अपराध में नेताओं को राज- 
बन्दी बनाया गया । इसी काल में मिन्टो-मार्ले शासन-सुधार योजना 
के अनुसार भारत में नये शासन-सुधारों को कार्यान्वित किया गया। 
इस योजना द्वारा सर्वप्रथम साम्प्रदायिक चुनाव-प्रणाली को स्वीकार 
किया गया । 


राष्ट्रीय आन्दोलन 
गांधी-युग का आरम्भ ह 
सन्‌ १९१४ में यूरोप में जर्मनी और ब्रिठेन में महायुद्ध छिड़ा 
ब्रिटिश सरकार की ओर से कांग्रेस के नेताओं को यह आदवासन दिया. 
गया कि भहायुद्ध की समाप्ति पर भारत की आकांक्षा पूरी कर दी 
जायेगी । इस आशा से लाखों की संख्या में वीर भारतीयों ने यूरोप की 
रणभूमि में अपने प्राणों का होम किया तथा करोड़ों रुपये युद्ध-संचालन के 
निमित्त ब्रिटिश सरकार को दिये। महात्मा गांधी स्वयं युद्ध में घायलों 
की सेवा के लिए गये और वारडोली तथा खेड़ा आादि ग्रार्मो में उन्होंने 
सेना में भर्ती के लिए प्रचार किया। उस समय गांधीजी गाँव-गाँव में यह 
सन्देश सुनाते थे कि साम्राज्य की रक्षा से ही हमें स्वराज मिलेगा |. 
परन्तु राजभक्ति का पुरस्कार मिला--रौलट-कानून ' के रूप में 
दमन । इस कानून का समस्त देश में घोर विरोध किया गया । 


१ सन्‌ १९१५ मे भारत में क्रान्तिकारी-दरू ने विप्लव की एक 
योजना बनायी; किन्तु उसका रहस्थोद्घाटन हो जाने से वह सफल दे 
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हात्मा गांधी ते रौलठ-कानून के विरोध में सत्याग्रह-आन्दोलन 
शुरू किया। उनके आदेशानूसार ६ अप्रेल १९१९ को समस्त . भारत में 
हड़ताल :की गयी और सावेजनिक उपवास रखा गया। पंजाव में घोर 
दमन हो रहा था। वह॑से गांधीजी को निमंत्रण मिछा । ८ अप्रैल १९१९ 
को जब वे मसथरा होकर रेल द्वारा पंजाब के लिए जा रहे थे, तव पलवल 
स्टंशन' पर पुलिस ने उन्हें गिरफ्तार कर लिया और वम्बई ले जाकर छो इ 
दिया । अमृतसर के जलियाँवाला वाग और अहमदाबाद में हत्याकांड 
हुए और वहाँ मार्शू-लॉ (फौजी-कानून ) जारी किया गया | नेताओं और 
कार्यकर्ताओं की गिरफ्तारी से देश में अश्ञान्ति की आग सुलूगती गयी। 


दमन तथा शासन-सुधार 

भारत में अंग्रेजी शासत की यह एक विशेषता रही है कि वह दमन 
के साथ-साथ शासन-सुधार की योजनाएँ भी तैयार करके उदार-दली 
भारतीयों का सहयोग प्राप्त करने के लिए उद्योग करती रही है ।ए 
ओर १३ अप्रेल १९१९ को अमृतसर के जलियाँवाला वाग में एक सार्व- 
जनिक सभा पर, जिसमें कोई २०,००० स्त्री-पुरुष मौजूद थे, जनरूू डायर 
ने १५० सैनिकों से गोली चलवा दी, जिसमें ४०० व्यक्ति मारे गये तथा 
लगभग २००० व्यक्ति घायल हुए और दूसरी ओर भारत के वायसराय 
ला चेम्सफो्ड तथा भारत-मंत्री मि० माण्टेग्यू भारत में शासन-सुवार 
के लिए योजना तैयार कर रहे थे । 

जब अमृतसर में दिसम्बर १९१९ में कांग्रेस का अधिवेशन होनेवाला 
था, तो उससे २-३ दिन पहले २४ दिसम्बर को ब्रिटिश सम्राट की ओर 
से भारत के शासन-विवान पर स्वीकृति के हस्ताक्षर कर दिये गय । 





हो सकी । भारत सरकार मे दमन के लिए भारत-रक्षा-कानूत वनाया। 
यह युद्ध-काल में जारी रहा और युद्ध के बाद भी इसे जारी रखा गया। 
स्थिति पर विचार करने के लिए जस्टिस रौलट फी अध्यक्षता में एक कमेटी 
ईनियुक्त की गयी जिसते यह सिफारिश की कि दमन जारी रखा जाये। 
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कांग्रेस के दोनों दलों में मतभेद इतना अधिक बढ़ गया था कि उनका 
मिलकर काम करना असंभव था। नरम-दल के कांग्रेसी शासन-सुवारों 
को कार्यान्वित कर प्रान्तों में पदग्रहण करना चाहते थे और गरंम-इलू 
इससे विरुद्ध था |, अतः वम्वई में नरम-दलू के लोग कांग्रेस से अलग हो 
गये और उन्होंने उसी वर्ष कलकत्ता में अखिल भारतवर्पीय उदार-संघ 
(5॥ [पता ॥96ब प९१९८४६४००७ ) की स्थापना की । 


असहयोग-आन्दोलन 
सन्‌ १९२० में महात्मा गांवी ने 'असहयोग आन्दोलन का श्रीगणेश 
किया । कलकत्ता-कांग्रेस ने महात्मा गांधी के नेतृत्व में असहयोग" की 
नीति को स्वीकार किया । विद्यार्थियों ने सरकारी स्कूलों का बहिष्कार 
किया, वकीलों ने न्यायालयों का वॉयकॉट क्रिया, व्यापारियों ने विदेशी 
*: कपड़ों का वहिष्कार किया तथा कांग्रेस-जनों ने धारासभाओं से त्याग-पत्र 
दे दिये । प्रान्तीय कांग्रेस कमिटियों को अपनें-अपने प्रान्त में व्यक्तिगत 
सत्यागह संचालन करने की आज्ञा मिली । सबसे पहले मगृजरात के 
बारडोली और आनन्द स्थानों में आन्दोलन किया गया । 
इसी समय 'खिलाफ़त आन्दोलन भी वड़े जोर से चलने लगा । 
मौलाना मुहम्मदअछी और मौलाना शौकतअली गांधीजी के दाहिने 
हाथ थे। कांग्रेस में मुसलमानों की संख्या भी बढ़ गयी। १ फर्वरी 
१९२२ को गांवीजी ने वायसराय को इस,आश्यय का एक पत्र लिखा 
. कि एक सप्ताह में सरकार अपनी नीति में परिवर्तन कर दे अन्यया 
वारडोली में सत्याग्रह किया जायेगा । यह पत्र वायसराय के पास नहीं 
पहुँचा कि गोरखपुर में चौरीचौरा की दुर्घटना से सारे देश में क्षोम पैदा 
होगया । चौरीचौरा के पुलिस थाने पर कांग्रेस-भीड़ ने आक्रमण करके 
उसमें आग लगादी । १३ माचे १९२२ को गांधीजी ग्रिरपतार कर 
लिये गये । उनपर राजद्रोह का अभियोग रूग़राया गया और उन्हें ६ वर्ष . . 
क़ैद की सजा दी गयी । इसके बाद कांग्रेस-आन्दोलन में शिथिलता 
आगयी और कांग्रेस-जन कौ सिल-प्रवेश के लिए लालायित हो उठे। 
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' स्वराज-दल का जन्म 
दिसम्बर १९२२ में गया में देशवन्धु श्री चित्तरंजन दास के सभा- 
न च् ८: 05.५ .% जे खा 
पतित्व में कांग्रेस का अधिवेशन हुआ | कांग्रेस में इस समय दो दल थे-- 
एक परिवतंनवादी और दूसरा अपरिवर्तनवादी । 


परिवततेनवादी. कांग्रेस की नीति और कार्यक्रम में परिवर्तव चाहते 
थे। वे कांग्रेस द्वारा कौंसिल-प्रवेश का कार्यक्रम स्वीकार कराने के पक्ष 
में थे। स्वर्गीय श्री चित्तरंजनदास, पं० मोतीलाल नेहरू, श्री श्रीनिवास 
अयंगार, हकीम मजमल खाँ, श्री विट्ठल भाई पटेल आदि परि- 
वर्ततवादी थे और श्री राजगोपालाचायं, डा० अन्सारी आदि नेता अपरि- 
वर्ततवादी थे । गया-कांग्रेस में पिछले दल का बहुमत था। इसलिए 
कौंसिलवादियों की इसमें पराजय हुई | सितम्बर १९२३ में मौलाना 
अवुलकलाम आज़ाद के सभापतित्व में देहली में कांग्रेस का विशेष अधि- 
वेशन हुआ जिसमें कौंसिल-प्रवेश का कार्य-क्रम स्वीकार किया गया । इस 
प्रकार कांग्रेस के अन्तर्गत स्व॒राज-दल की स्थापना की गयी। कांग्रेस- 
वादी प्रान्तीय तथा केन्द्रीय घारासभाओं में सदस्य चुने गये । वंगारू की 
धारा-सभा में देशवन्बु चित्तरंजनदास के नेतृत्व में स्व॒राज-दल ने कार्य 
किया । केन्द्रीय धारासमा में पं० मोतीलाल नेंहरू स्वराज-दल के नेता 
चुने गये.। इस-प्रकार अगले सत्याग्रह (१९३०) तक कांग्रेसवादी सदस्य 
कौंसिलों के भीतर कार्य करते रहे । वे असहयोग की जिस नीति को 
स्वीकार करके कौंसिलों में गये उसका पालच न कर सके। इसम 
शक नहीं कि विरोवी दलों के रूप में इन्होंने अवरोध-तीति का काफी 
प्रयोग किया । - 


सन्‌ १९२७ में ब्रिटिश पालिमेंट ने भारतीय शासन-सुधारों की 
जाँच के लिए एक शाही कमीशन सर जान साइमन की अव्यक्षता में 
नियुक्त किया जिसमें ७ अंग्रेज सदस्य थे | इसमें एक भी भारतीय सदस्य 
नियुक्‍त नहीं किया गया। अतः कांग्रेस ने कमीशन का पूर्ण वहिण्कार 
किया । इसमें कांग्रेस को पुरी सफलता मिली । 
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पूर्ण स्वराज की ओर . 
मद्रास-कांग्रेस के प्रस्तावानसार कांग्रेस कार्य-समिति मे भारत के 
* लिए शासन-विधान बनाने के निमित्त, एक सर्वे-दल सम्मेलन (/ 
ए4म८४ (०४८:८४८८) आमंत्रित किया । फलूत: फर्वरी १९२८ -में 
भारत के सभी दलों का सम्मिलित अधिवेशन हुआ जिसमें निश्चय किया 
गया कि भारत में उत्तरदायी शासन की स्थापना के लिए झ्ासन-विवा् 
की रचना की जाये । मई १९२८ में बम्वई में सम्मेलन का दूसरा अधि- 
वेशन हुआ जिसने पं ० मोतीलाल नेहरू की अध्यक्षता में विधान की रूप- 
रेखा बनाने के लिए एक समिति नियुक्त की.) इसने अगस्त १९३८ में 
अपनी रिपोर्ट प्रस्तुत की । यह रिपोर्ट 'नेहरू-रिपोट' के ताम से प्रसिद्ध 
हैं। लखनऊ के सर्वंदल सम्मेलन के तीसरे अधिवेशन में वह स्वीकृत 
हुई । कलकत्ता में समस्त राजनीतिक दल, व्यापारिक तथा मज 
दुर-संघ विधान-निर्मात्री परिपद्‌ ( 00989#ए८॥६ /88००७।ए ) के रूप 
में सम्मिलित हुए और एक प्रस्ताव द्वारा 'नेंहुरू-रिपोर्ट' को शासन-विधान 
के रूप में स्वीकार किया गया । परन्तु साम्प्रदायिक प्रइन पर अच्तिम 
रूप से निर्णय ने हो सका । 
दिसम्बर १९२८ में कलकत्ता में पं० मोतीलझाल नेहरू की अध्यक्षता 
में कांग्रेस हुई । इसमें पूर्ण स्वराज तथा औपनिवेशिक स्वराज के प्रश्न 
पर वड़ा वादविवाद हुआ । पं० जवाहरलाल नेहरू तथा श्री सुभाषचरद्र 
पूर्ण स्वराज के पक्ष में थे गौरः पं० मोत्तीलछाल नेहरू औपनिवेशिंक 
स्व॒राज के पक्ष में | अन्त में एक प्रस्ताव द्वारा यह निइचय किया गया 
कि ब्रिटिश सरकार 'नेहरू रिपोर्ट' को ३१ दिसम्बर १९२९ तक स्वीकार 
न करे तो कांग्रेस अपना ध्येय पूर्ण स्वराज घोषित कर देगी। ३१ 
दिसम्बर १९२९ तक ब्रिटिश सरकार ने 'नेहरू-रिपोर्ट” को स्वीकार नहीं 
किया । पं० जवाहरछाल नेहरू के राष्ट्रपतित्व में लाहौर-कांग्रेस में 'पूर्ण 
स्वराज का प्रस्ताव स्वीकार किया गया | 
सत्याग्रह-आतन्दोलन 
सन्‌ १९३० की २६ जनवरी को कांग्रेस की ओर से देशभर में 
१9८47 
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स्वाधीवता-दिवस' मनाया गया। इस अवसर पर सार्वजनिक सभाओं 
में एक प्रतिज्ञा पढ़ी गयो । तबसे प्रति वर्य यह राष्ट्रीय. दिवस मनाया 
जाता हैँ | कार्य-समिति नें: १७ फर्वरी १९३० को सत्योग्रह-आन्दोलन 
शुरू करने का निश्चय किया । गांधीजी संचालक नियुक्त हुए । 5 मार्च 
१९३० को महात्मा.गांधी ने वायसराय लाड्ड इविन के समक्ष अपने पत्र 
में निम्नलिखित १२ माँगे रखीं : मादक-द्रव्य-निषेध; एक रुपया १६ पेंस 
के .बरावर माना जाये; माछुगुजारी में ५०% कमी की जाये; सरकारी 
कर्मचारियों के वेतनों में ५०% कमी. हो; सामुद्रिक तटकर-संरक्षण 
कानून बनाया जाये; राजनीतिक वन्दियों को रिहा कर दिया जाये; 
सन्‌ १८१८ के रेग्यूलेशन ३ तथा दण्ड-विधान की घारा १२४ भ॒ (राज 
द्रोह) को रह कर दिया जाये; निर्वासित भारतीयों को भारत में आनें 
की आज्ञा दी जाये; खुफिया विभाग या तो बन्द कर दिया जाये या 
भारतीय मंत्रियों के नियंत्रण में कर दिया जाये ; स्वदेशी वस्त्र-व्यवसाय 
के संरक्षण के लिए विदेशी वस्त्र-व्यवसाय पर अधिक कर लगाया 
जाये; आत्म-रक्षा के निमित्त अस्त्र-शस्त्रों के रखने की भाज्ञा दी जाये । 

वायसराय ने इन माँगों में से एक को भी स्वीकार नहीं किया । 
अतः १२ मार्च १९३० को गांधीजी ने नमक-कानून भंग करके सत्याग्रह 
आरम्भ कर विया। 

यह सत्याग्रह-आदोलन पूरे एक वर्ष तक जारी रहा । इसमें हजारों 
की संख्या में कांग्रेसवादियों को जेल-यात्रा करनी पड़ी । अन्त में सर 
तेजवहादुर सप्रू तथा श्री मुकुन्दराव जयकर के प्रयत्नों से ला्ड इरविन 
भौर गांधीजी में ५ मार्च १९३१ को समझौता हो गया। इसे 'गांधी-इविन' 
समझौता' कहा जाता हैँ । इसके अनुसार सत्याग्रह स्थगित कर दिया गया, 
ब्रिटिश मालका वहिंष्कार बन्द कर दिया गया,कांग्रेस कानूनी संस्था घोषित 
कर दी गयी,समस्त कांग्रेसी बन्दी रिहा कर दिये गये, व्यक्तिगत उपयोग 
के लिए नमक बनाने की सुविधा मिल गयी ; परन्तु नमक-कर कायम रहा । 

गोलमेज-परिषद्‌ 
गांधी-इविन समझौते का भंग कई प्रान्तों में किया गया। कांग्रेस ने 
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सरकार पर इसका दोपारोपण किया और सरकार ने कांग्रेत पर । अन्त 
में महात्मा गांधी, पं5 मदनमोहन मालवीय तथा श्रीमती सरोजिनी 
नायडू. के साथ गोलमेज-परिपद ( लन्दन ) में कांग्रेस के प्रतिनिधि की 
हँसियत से भाग लेने गये । 

जब २८ दिसम्बर १९३१ को वह वापस आये तो भारत की 
स्थिति बहुत ही नाजुक थी। किसानों में भारी संकट पैदा होगया 
था। महात्माजी के भारत आने. से ५ दिन परुर्वे ही पं० जवाहर 
लाल नेहरू, श्री तसदुदुक अहमद शेरवानी तथा श्री पुरुपोत्तमदास टंडन 
गिरफ्तार कर लिये गये । सीमाप्रान्त में खुदाई खिदमतग।र नेता खान 
बब्दुलगफफ़ार खाँ और डा० खानसाहव भी गिरफ्तार क्रिये जा चुकेः 
थे । जब गांवीजी भारत में जाये तो उन्होंने वायसराय छाड्ड विलिग- 
डन से भेंट करने के लिए आज्ञा माँगी; परन्तु उन्हें आज्ञा नहीं मिली । 
४ जनवरी १९३२ को महात्माजी को भी राजवन्दी बना लिया गया 


ऐतिहासिक उपवास 

१७ अगस्त १९३२ को ब्रिटिश प्रधान-मंत्री स्वर्गीय श्री रेमज़े 

मैकडानल्ड ने अतल्प-संख्यक जातियों के प्रतिनिधित्व के सम्बन्ध में 

अपना 'साम्प्रदायिक निर्णय ( 00ऋ्रामण्मशों #एथ्प्त ) प्रकाशित कर 

दिया । गोलभेज परिपद में महात्माजी अपने एक भाषण में यह कह 

चुके थे कि यदि दलित जातियों को पृथक निर्वाचन दिया गया तो 

में अपने प्राणों की आहुति देकर भी उसका विरोध करूँगा । इस निर्णय 

में दलित जांतियों के लिएं "विशेष निर्वाचन-पद्धति” निर्धारित की गयी, 

जिसके अनुसार दलित जातियों: के मतदाताओं को अपने निर्वाचन-क्षेत्र 

में अपने उम्मीदवारों को चुनने का अधिकार दिया गया और साथ ही 

' उन्हें हिन्दुओं के चुनाव में मत देने गौर खड़े होने का भी अधिकार 
दिया गया । 

गांवीजी ने इस निर्णय की दलित जातियों-संवंधी चुनाव-व्यवस्था 

के विरोव में यरवदा जेल में २० सितम्वर १९३२ को उपवास आरम्म 
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किया । उनकी जीवन-रक्षा के लिए देश भर में. प्रार्थनाएँ की. गयीं 
तथा वम्बई और पूना में दलित जातियों तथा हिन्दू नेताओं का सम्मेलन 
हुआ जिसके अव्यक्ष प॑ ० मदनमोहन माझुवीय थें। इसमें परस्पंर दोनों 
पक्षों में समझौता हो गया और २५ सितम्बर को गांधीजी ने ब्रत छोड़ा । 
इसके वाद गांधीजी यरवदा जेल से 'हरिजन-आन्दोलन” का संचालन 
करने लगे। का 

८ मई १९३३ में गांधीजी ने पुनः आत्म-शुद्धि के लिए ब्रत रखा। 
गांधीजी जेल से मुक्त कर दिये गये। मुक्ति के वाद गांघीजी ने राष्ट्रपति 
से यह सिफारिश की कि सत्याग्रह-आन्दोलनत १३६ मास के लिए स्थग्रित 
कर दिया जाये । अतः आन्दोलन स्थगित्त हो गया । 

१२ जुलाई १९३३ को पूना में कांग्रेस-जनों का एक सम्मेलन 
स्थिति पर विचार करने के लिए हुआ | इसमें यह निश्चय किया गया 
कि समझोते के लिए गांघीजी वायसराय से मिले | परन्तु वायसराय नें 
इसे स्वीकार नहीं किया । १ अगस्त को गांधीजी ने पुतः रास गाँव में 
सत्याग्रह करने का विचार किया। परन्तु वह पहले ही गिरफ्तार कर लिये 
गये । ४ अगस्त १९३३ को वह छोड़ दिये गये और उन्हें कहा गया कि 
यरवदा से बाहर रहें | गांधीजी ने यह भाज्ञा नहीं मानी, अतः उन्हें $ टे 
में फिर गिरफ्तार कर लिया गया गौर १ वर्ष की सज़ा दी गयी । जेल 
में हरिजन-कार्य सम्बन्धी सुविधाओं के न मिलने पर उन्होंने फिर १६ 
अगस्त से ब्रत रखा । २३ अगस्त को उनकी हालत बहुत नाजुक हो गयी, 
और उन्हें मुक्त किया गया । तब उन्होंने यह प्रण किया कि में ४ 
अगस्त १९३४ तक कोई ऐसा कार्य नहीं करूँगा जिससे जेल जाना पड़े । 
तबसे वह अपना सारा समय हरिजन-सेवा में लगाने लगे 


विधानवाद की ओर 
देहली में ३१ मार्च १९३४ को डा० अंसारी के सभापतित्व में 
कांग्रेस-जनों का एक सम्मेलन हुआ, जिसमें यह स्वीकार किया गया कि 
स्वराज-दल की पुनःस्थापना की जाये । यह भी निश्चय किया गया कि 


:- राष्ट्रीय जीवन, . हैंगपू: 


क्रेद्रीय धारासमा के चनावों में भाग लिया जाये | मई १९३४ में राँची 
में कांग्रेसवादियों का एक दूसरा. सम्मेलन हुआ । इसमें पहले सम्मेलन 
के प्रस्तावों को स्वीकार किया गया । १८ व १९ मई १९३४ को पटना 
में कांग्रेस-कार्य समिति और अखिल भारतवर्षीय कांग्रेस कमेटी के 
- अधिवेशन हुए, .जिनमें सत्याग्रह-आन्दोलन .को स्थग्रित करने. तेथा 
कौंसिल-प्रवेश का कार्य क्रम स्वीकार करने के सम्बन्ध में प्रस्ताव स्वीकार 
किये गये । 

तदनसार दिसम्बर १९३४ में कांग्रेस ने केन्द्रीय चनावों में भाग 
लिया और उसे आश्यातीत सफलता मिली । 


'नया शासन-विधान ओर कांग्रेस 


सन्‌ १९३५ में जो नया शासन-विधान बनाया गया था उसे 
कार्यान्वित करने के लिए तैयारियाँ होनें लगीं। सत्‌ १९३६ के नवम्बर 
मांस सेही चुनाव-पंग्राम शुरूहो गया। भारत के ११ प्रान्तों में से 
७ में घारासभांथों के चुनावों में कांग्रेस सफल हुईं । 
संयुक्तप्रान्त, वम्बई, मध्यप्रान्त, मद्रास, विहार, उड़ीसा में और 
बाद में सीमा-प्रान्त में कांग्रेस का वहुमतं हो गया । इन प्रान्तों में कांग्रेस 
शासन-भार को ग्रहण करनें में समय थी । अतः कांग्रेस में दो प्रकार के 
दल पैदा हो गये । एक दल मन्त्रि-पद ग्रहण करने के पक्ष में था और 
दूसरा इसके विरुद्ध ) 

. जब दिल्ली में मखिल भारतीय, कांग्रेस कमेटी में पद-ग्रहण के प्रश्न 
पर विचार किया गया, तो एसा प्रतीत होता था कि इस विषय पर 
कांग्रेस में तीत्र मतभेद हो जायेगा; परन्तु महात्मा गांधी ने पद- 
ग्रहण का श्रस्ताव अपने प्रभाव. से इस छर्तं के साथ स्वीकार करा 
लिया, कि -गवर्नर . अपने विशेषाधिकारों को प्रयोग न करने का 
आदवासन दे दें । ऐसा आइवासन न मिलने के कारण, कांग्रेस ने ३. मास 

| तक मल्त्रिमण्डल नहीं बनाये.। अन्त में स्थिति का स्पष्टीकरण हो जाने 
पर जुलाई १९३७ में ६ प्रान्तों में कांग्रेस के मन्त्रि-मण्डल बने, बाद में 


' 
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““सीमाप्रान्त और आसाम में भी - मन्त्रि-्मण्डल बनाये गये । इस प्रकार 
८ प्रान्तों में कांग्रेस का शासन स्थापित हो गया । | 
कांग्रेस संघ-शासन का विरोध तथा विवान का अन्त करने के 
लिए. घारा-सभाओं में गयी थी। इस कार्य में उसे कहाँ तक सफलता 
मिली, यह नहीं कह, जा सकता, परन्तु इसमें तनिक भी .सन्देह नहीं कि 
कौंसिलों में जाकर कांग्रेस अपने वास्तविक कार्येक्रम और लक्ष्य से दूर 
हटकर 'शासन-संचालन' में तल्‍लीन हो गयी । हाँ, कुछ रचनात्मक कार्य 
अवश्य मारम्भ हुआ, जिससे कई लोकोपकारी सुधार हुए--मादक 
द्रव्य-निपेध, ग्राम-सुधार, जेल-सुधार तथा शिक्षा-सुधार । 


कांग्रेंस मन्त्रि-्मण्डलों का पद-त्याग 

१ सितम्बर १९३९ को यूरोप में इंग्लैण्ड भौर जमंनी में महायुद्ध- 
छिड़ गया । भारत के वायसराय ने यह घोषणा कर दी: कि इस 
यूरोपीय युद्ध में भारत भी ब्रिटेन के साथ हैं.। ऐसी घोषणा करनेः 
का विवान के अनुसार वायसराय को पूरा अधिकार था । परन्तु कानूनी 
दृष्टि से अधिकार होनें पर भी नेतिक दृष्टि से यह उचित था कि.भारत 
को युद्ध में सम्मिलित करनें से पहले भारतीय नेताओं से परामझें किया 
जाता | इस स्थिति से भारतीय छोकमत बड़ा विक्षुब्ध हो गया और 
कांग्रेस भारत-सरकार की इस नीति से असन्तुष्ट हो गयी। 

१४ सितम्बर १९३९ को कांग्रेस कार्य-समिति ने एक घोषणा- 
पत्र प्रकाशित किया। इसमें कांग्रेस ने . अंग्रेज सरकार से कहा कि 
वह युद्ध और शान्ति के उद्देश्यों की घोषणा करे । यदि यह युद्ध वास्तव 
में प्रजातन्त्र और स्वाबीनता की रक्षा के लिए है, तो क्या ब्रिटिश- 
सरकार इन सिद्धान्तों को भारत में भी लागू करना चाहती है ? इस 
घोषणा का सरकार ने कोई सन्तोपश्रद उत्तर नहीं दिया । - 

कांग्रेस की ओर से यह स्पष्ट कर दिया गया कि कांग्रेस पूर्ण 
स्वाधीनता चाहती है अतः भारत को स्वाघीन राष्ट्र घोषित कर दिया 
जाये । भारत का शासन-विधवान-निर्माण करने का अधिकार वयस्क 
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मताधिकार द्वारा चुनी हुई विधांन-निर्मात्री-परिषद्‌ ( 007स्‍प्तापरव्यां 
#घ्थ्या)9 ) को दी होना चाहिए । 7 

ब्रिटिश सरकार ने भारत में 'औपनिवेशिक स्वराज” की स्थापना 
को अपना अन्तिम लक्ष्य घोषित कर दियां है, जैसा कि वह पिछली वार 
भी कई वार घोषित कर चुकी है । उसने इस वार यह ओर जोड़ दिया 
हैं कि औपनिवेशिक “स्वराज शीघ्र से शीघ्र दिया जायेगा और वह सन्‌ 
१९३० के वैस्टर्मिस्टर-कानून ( ए८६६४०६६८८४ 5६४८०८० ) के ढंग का 
'होगा। परन्तु अभी तक पालिमेंट ने इस सम्बन्ध में कोई घोषणा नहीं 
की । यह भी नि३चय-पुर्वक नहीं कहा गया हैँ कि औपनिवेशिक स्वराज 
कब स्थापित किया जायेगा ? 

८ अगस्त १९४० को वायसराय ने जो घोषणा की, उससे स्थिति 
में परिवर्तत नहीं हुआ । इस प्रकार भारत की इस वैधानिक समस्या को 
सुलक्षाने का लगातार दोनों ओर से प्रयत्न किया गया, परन्तु इसमें 
सफलता नहीं मिली । 


युद्ध-विरोधी सत्याग्रह 

समझौते के लिए एक साल तक घोर प्रयत्त 'करने के बाद महात्मा 
गांधी ने प्रकट किय्रा कि जब आज स्वयम्‌ इंग्ह्ैण्ड संकट में है, तो भारत 
को उससे अपनी स्वाधीनता माँगना उचित नहीं है ॥- एक भाषण में 
गांधीजी ने स्पष्ट छब्दों में यह भी कहा कि स्वाधीनता माँगने से प्राप्त 
नहीं की जा सकती । उसके छिए शक्ति की आवश्यकता है। 

तदतुसार स्वाधीनता के प्रइन को अलग रखकर उन्होंने भापण- 
स्वातन्त्य के प्रश्न पर अक्तूबर १९४० में देशव्यापी व्यक्तिगत सत्याग्रह 
आरम्भ किया। गांवीजी तथा कांग्रेस, जिसके वह अधिनायक हें, वर्तमान 
युद्ध में इंग्लेंड को सहायता नहीं देना चाहती । साथ ही गांधीजी इस युद्ध 
में ब्रिटेन की हार भी नहीं चाहते । वह ब्रिठेन के युद्ध-प्रयत्त में किसी 
प्रकार की बाधा डालना नहीं चाहते । परन्तु वर्तेमान युद्ध में भारत का 
भाग लेना या सहायता देता अनेतिक और हिसात्मक मानते हैँ । उनके 
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द्वारा संचालित इस सत्याग्रह-आन्दोलन में सत्याग्रहियों ने यद्ध-विरोबी 
नारा लगाकर सत्याग्रह किया और जेल गये । 


मुस्लिम लीग की राजनीति. 


इसमें थोड़ा भी शक नहीं कि भारतीय राष्ट्रीय-जीवन को विषेला 
बनाने म सबसे अधिक काम साम्प्रदायिक निर्वाचन-प्रणाली मे किया हैँ । 
सन्‌ १९०९ में ब्रिटिश सरकार ने भारत में मुसलमानों की पृथक चुनाव 
की माँग को मंजूर कर वास्तव में एक बड़ी भारी भूल की और सबसे 
भयंकर भूल तो कांग्रेस ने की--जब सन्‌ १९१६ में उसनें लखनऊ-पैक्ट को 
स्वीकार करके साम्प्रदायिक निर्वाचन-प्रणाली को भी स्वीकार कर लिया । 

कांग्रेस की दुर्बल नीति तया कांग्रेस-मन्त्रि-मण्डलों की मुस्लिम- 
पक्षीय नीति ने अखिल-भारतीय मुस्लिम लीग और उसके सर्वेसर्वा श्री 
मुहम्मदअली जिन्ना को एक शक्तिशाली व्यक्तित्व और सत्ता प्रदान कर 
दी। गाज भारत की मुस्लिम राजनीति पर उनका प्रभाव है, चाहे 
मुस्लिम जनता पर उनका प्रभाव भले ही न हो। 'प्रजातन्त्र! अव्याय 
में कहा जा चुका है कि मुस्लिम छीग ने उनके सभापतित्व में मार्च 
2९४० के लाहौर-अधिवेशन तथा अप्रैल १९४१ के मद्रास-अधिवेशन 
में 'पाकिस्तान' का नारा लगाया हैं और आज वह भारत में 'पाकिस्तान' 
की स्थापना के लिए प्रयत्नशील हैं । 

संकीर्ण साम्प्रदागिकता के फलस्वरूप ही सन्‌ १९४१ के अप्रैल मास 
से पूर्व जिस मुस्लिम लीग का लक्ष्य भारत में पूर्ण स्वाधीनता की स्थापना 
करना था उसीका लक्ष्य उस वर्ष से भारत में मुस्लिम राज्य की स्थापना 
हो गया हैं । 

इसमें सन्देह नहीं कि 'पाकिस्तान“योजना का एक स्वर से सभी 
हिन्दुओं, कांग्रेस-जनों, सिक्खों तथा ईसाइयों ने विरोध किया हैँ । भारत 
की दलित जातियाँ भी उसके विरुद्ध हैं। अप्रैल १९४० में दिल्‍ली में 
अखिल भारतीय आज़ाद-मुस्लिम-सम्मेलन” ने भी 'पाकिस्तान' का घोर - 
विरोध किया । 
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इस सम्मेलन में मुसलमानों की प्रमुख प्रभावशाली संस्थाओं ने 
माग लिया जिनमें निम्नलिखित विशेष उल्लेखनीय हें--(१) मजलिसे 
महरार (२) जमीयत-उल-उलेमा-ए-हिन्द (३) विहार मुस्लिम स्वतन्त्र 
दल (४) अंजुमन-ए-वतन (५) अखिल भारतीय मोमिन सम्मेलन (६) 
राष्ट्रीय मुस्लिम । 

इसमें शक नहीं कि भारत की वैधानिक उलझन के समाघान में 
साम्प्रदायिक समस्या एक वड़ी भारी अड़चन हैँ । इसके समाघान पर ही 
भारत का भविष्य निर्भर है । 


नरम-दल की राजनीति 


आज से वीस वर्ष पूर्व भारत में पुराने नरम-दली कांग्रेसजनों नें 
त्याग-पत्र देकेर अखिल-भारतीय उदार-संघ की स्थापना की । 

* ' यह उदार-संध भारत के उच्चशिक्षित, सुसंस्कृत तथा अर्द्ध-सरकारी 
“पूंजीपतियों का संघ हैं। इसका संगठन कांग्रेस-जैसा नहीं है, वल्कि 
उच्चकोटि के नेंताओं का एक संघ हैं जिसका जनता से कोई सम्पर्क 
नहीं है । यही कारण है कि प्रान्तीय घारा-सभाओं में इसका कोई प्रति- 
निधित्व नहीं हैँ । हाँ, केंद्रीय व्यवस्थापक-मण्डल---लेजिस्लेटिव असेम्बली 
तथा कौंसिल आँव स्टेट (जो मांटेग्यू-वेम्सफोड की योजना के अनुसार 
बनायी गयी थीं) में इनके कुछ सदस्य हैं । इस संघ के प्रसिद्ध नेताओं में 
सर तेजवहादुर सप्रू, प॑० हृदयताथ कुंजरू, मानवीय प्रकाशनारायण सप्रू, 
सर कवासजी जहाँगीर, सर चिमनलाल सीतलवाद, माननीय श्रीनिवास 
शास्त्री आदि प्रमुख हैं। इसका न कोई आथिक कार्यक्रम हैं व सामाजिक | 
इसका राजनीतिक लक्ष्य है--भारत में भारतवासियों के छिए ओौपनिवे- 
शिक स्वराज प्राप्त करना ) सीधी कार्रवाई से लिवरल लोग अलूग रहते 
हैं । इसीलिए वे केवल प्रस्तावों द्वारा सरकार की नीति की आलोचना 
करने में ही सन्तुष्ट हो लेते हें और उसके साथ सहयोग के लिए हर हालत 
में तैयार रहते हैं) वे स्थापित हितों (ए७४६८९ ]706:८5५७) की रक्षा तथा 
वस्तुस्थिति ( 8&॥0५ १५० ) को ज्यों-का-त्यों कायम रखने के पक्ष-में हें । 
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उनका विकासवाद में विश्वास हैँ, कान्ति में विश्वास नहीं है और वे 
शान्तिमय साथनों द्वारा. अपनी उन्नति चाहते हेँं। विधान-निर्मात्री- 
परिपद्‌ का तरीका भी उनकी विचारबारा के अनुकूल नहीं है। 
वर्तमान्‌ युद्ध में यद्यपि वे ब्रिटिश सरकार की भारत-सम्बन्धी-नीति से 
असन्तुष्ट हैं, तो भी ,सरकार को हर प्रकार की सहायता दे रहे हैं । 
उदार-दल के सरकारी तथा अद्धं-सरकारी नेताओं ने वम्बई में एक निर्दल- 
नेता-सम्मेलन का आयोजन क्रिया था। सर तेजबहादुर सत्र उसके 
अध्यक्ष थे। इस सम्मेलन के नरम प्रस्ताव तक को भारत-मन्त्री ने पसंद 
नहीं किया । इससे सर सप्र्‌ तथा अन्य नेताओं को घोर निराशा हुई । 


हिन्दू-महासभा की राजनीति 
(हिन्दू महासभा” की स्थापना २० वर्प पूर्व हिन्दू-धर्म, संस्कृति तथा . 
हिन्दुत्व की रक्षा के उद्देश्य से की गयी थी । प्रारम्भ में यह धाभिक 
संस्था थी । इसका कार्यक्रम भी सामाजिक तथा वाभिक था; परन्तु 
विगत १० वर्षो में वह एक राजनीतिक संस्था के रूप में बदल गयी है। 
भाई परमानन्द तथा वीर बिनायक दामोदर सावरकर के शक्तिशाली 
नेतृत्व में हिन्दू महासभा का आन्दोलन अब अत्यन्त शक्तिशाली हो गया 
हैँ । हिन्दू महासमा का लक्ष्य हिन्दू संस्क्रति, हिन्दू धर्म तथा हिन्दू-हितों 
की रक्षा करना तो है ही साथ-ही-साथ वह भारत की पूर्ण स्वाघी- 
नता की प्राप्ति को भी अपना लक्ष्य मानती हैं। अभीतक वह वैध और 
शान्तिमय उपायों द्वारा आन्दोलन करती रही हैं । दिसम्बर १९४० 
में मदुरा-अधिवेशन में महासभा ने ब्रिटिश सरकार को यह चुनौती 
दी थी कि वह ३१ मार्च १९४१ तक भारत को ओऔपनिवेशिक स्व॒राज 
प्रदान कर दे, अन्यथा महासभा उसके विरुद्ध सीघी कारंवाई. (08०८(- 
5८४०४) शुरू कर देगी । परन्तु इस अवधि के बीत जाने पर भी हिन्दू- 
महासभा ने ऐसा आन्दोलन आरम्म नहीं किया । हाँ, हैदराबाद में हिन्दू- 
हितों को रक्षा के लिए महासभा ने सत्याग्रह किया जिसमें उसे 
सफलता भी मिली | का 
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: भारतीय ईसाई भारत के राष्ट्रीय जीवन में एक महत्त्वपूर्ण स्थांत 
रखते हैं। समस्त भारत के भारतीय ईसाइयों की अखिल भारतीय संस्था 
अखिल भारतवर्षीय भारतीय ईसाई सम्मेलन” के नाम से प्रसिद्ध है । 
इसके वत्तंमान अध्यक्ष डा० रामचन्द्र राव हैं । यद्यपि भारतीय . ईसाई 
अपने को अल्पंसंस्यक मानते हैं, तो भी इस आधार पर मुस्लिम-लीगवांलों 
की तरह वे भारत की वैधानिक प्रगति तथा राष्ट्रीय-जीवन' के विकांस में 
वाघक वनकर अपने को कलूंकित करेना नहीं चाहते । न 

भारतीय ईसाई-सम्मेलन भारत में पूर्ण स्वाधीनता और प्रजातंत्र 
राज्य की स्थापना चाहता हैं। सन्‌ १९३८ में दिसम्बर के अन्तिम सप्ताह 
में अखिल भारतवर्षीय ईसाई सम्मेलन में यह प्रस्ताव स्वीकार किया 
जां चुका है कि भारतीय ईसाई सुरक्षित स्थानों के साथ संयुक्त-निर्वाचन- 
प्रणाली को स्वीकार करने के लिए तैयार हैं। विसम्बर १९४० में 
लखनऊ में ईसाई सम्मेलन ने 'पाकिस्तान'योजना की घोर निन्‍्दा की 
और उसे देश के लिए घातक बतलाया । इससे प्रकट होता हैं कि वह 
साम्प्रदायिक निर्वाचन-प्रणाली के विरुद्ध हैं। ईसाई वर्ग में राष्ट्रीयता 
की यह भावना भारत के लिए एक शुभ लक्षण है । 


दुलित-ब्गें और उसकी राजनीति 
: भारत में हिन्दू-समाज के अन्तर्गत ६ करोड़ ऐसी- जातिंयाँ हैं, जो 
इस युग में भी राजनीतिक, सामाजिक तथा घाभिक समान-अधिकारों 
से वंचित हैं। सन्‌ १९१९ में जब मॉन्‍्टेग्यू-चेम्सफो्ड योजना के 
अनुसार भारत में प्रान्तीय तथा केन्द्रीय धारा-सभाजओं का संगठन किया 
गया, तब वायसराय तथा प्रान्तीय गवर्नरों को यह आदेश दिया गया कि 
प्रत्येक प्रान्त में दलित जातियों के एक-दो प्रतिनिधि नामजदगी द्वारा 
वारासभाकों में लिये जायें । 
इसके अनुसार नियुवितर्याँ की गयीं | बाद में प्रत्येक प्रान्त के जिला- 
वोर्डों तथा म्यूनिसिपल वोर्डों के कानूनों में संशोधन किया गया और 
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प्रत्येक जिला-बोर्ड तथा चुंगी में इन जातियों का एक सदस्य मनोनीत . 
किये जाने की व्यवस्था की गयी। नये क़ानून के कार्यान्वित होने तक 
यही. व्यवस्था क्रायम रही । दलित-वर्ग के - प्रसिद्ध नेता वैरिस्टर 
भीमराव अम्बेडकर तथा रायवहादुर एम० सी०- राजा ने गोलमेज- 
परिषद्‌ के समक्ष दलित समुदाय की ओर से पृथक्‌ निर्वाचन की माँग 
रखी । प्रधान-मन्त्री श्री रेमज़े मेंकडानल्ड ने इसे स्वीकार कर लिया-। 
महात्मा गांधी के अनशन के फलस्वरूप इसमें संशोवन किया गया और 
सरकार ने इसे स्वीकार कर लिया । यह संशोधन ही 'पूना समझौता' 
के नाम से प्रसिद्ध है। जिसकी धाराएँ इस प्रकार हैं : 

१. प्रान्तीय धारा-सभाओं में दलित-वर्ग के लिए सामान्य निर्वा- 
चन-क्षेत्रों में कुल १५१ स्थान (मद्रास में ३०, वम्बई में १५, पंजाव में 
८, बिहार में १५, उड़ीसा में ६, मध्यप्रान्त में २०, संयकतप्रान्त में २०, 
आसाम में ७ और वंगाल में ३०) सुरक्षित किये जायें । : 

इन सुरक्षित स्थानों के लिए संयुक्त-चुनाव-प्रणाली इस प्रकार 
होगी-- 

दलित जातियों के सदस्य निर्वाचन-क्षेत्र की सामान्य निर्वाचन-सूची 
(6०४००श) 77९८४०४४ 7०!)) में अपना नाम दर्ज करायेंगे। वे सदस्य 
एक निर्वाचन-मण्डल बनायेंगे जो उनके लिए प्रत्येक स्थान के निमित्त 
४ उम्मीदवारों का एक मण्डल (पेनल) चुनेगा। प्रत्येक मतदाता को 
एक ,मत देने का अधिकार होगा | प्रथम चुनाव में जिन चार उम्मीद- 
वारों को सबसे अधिक मत प्राप्त होंगे, वे सामान्य संयुक्त चुनाव. में खड़े 
हो सकेंगे । 

३. केन्द्रीय घारा-सभा में दलित वर्ग का प्रतिनिधित्व संयुवतः चुनाव 
के भाघार पर होगा और सुरक्षित स्थानों के लिए प्राथमिक चुनाव दूसरी 
घारा के अनुसार होगा । 

४. केन्द्रीय धारा-सभा में ब्रिटिश भारत के लिए सामान्य निर्वाचन- 
क्षेत्रों की १८९८, जगहें दलित जातियों के लिए सुरक्षित रहेंगी; 

५. प्राथमिक चुनाव की प्रणाली, यदि पहले से पारस्परिक चुनाव 
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द्वारा रह न करदी गयी हो, १० वर्ष तंक कायम रहेगी । हि 
-- ६. सुरक्षित स्थानों के लिए दलित-वर्ग -के लिए निर्वाचन-प्रणांली, 

जिसका उल्लेख घारा १ से ४ तक हैँ, उस समंय तक जारी रहेगी जब- 
तक कि परस्पर समझौते द्वारा उसका अन्त न कर दिया जाये । 

७. प्रान्तीय तथा केन्द्रीय घारासमाओं में दलित-वर्ग के .लिए मत्ता- 
घिकार लोथियन रिपोर्ट के अनुसार होगा । कक 

८. किसी भी व्यक्ति को केवल द्रलित-समुदाय का सदस्य होने के 
कारण स्थानीय वोर्डो के चुनावों में खड़ा होने या सरंकारी नौकरियों में 
भरती होतें के अयोग्य न माता जायेगा । इन दोनों में दलित-वर्गे के 
पर्याप्त प्रतिनिधित्व के लिए प्रयत्न किया जायेगा; परस्तु प्रत्येक नौकरी 
के लिए निर्वारित योग्यता आवश्यक होगी । 

९. प्रत्येक प्रान्त में शिक्षा के लिए स्वीकृत कोप में से यथेष्ट घन 
दलित-वर्ग की शिक्षा के लिए निर्वारित कर दिया जायेगा । ह 

''पुना-समझौते की उपयुक्त धाराओं पर विचार करने से यह रपष्ट 

हो जाता हैं कि इसके मुख्य उद्देश्य दो हैं | पहला तो यह कि सामाजिक 
तथा राजनीतिक दृष्टि से पिछड़े हुए दलिति-वर्ग की उन्नति के लिए 
पर्याप्त संरक्षण गौर सुविधाएँ मिलें' और दूसरा यह कि दलित-वर्गे 
हिद्दू-समाज से अभिन्न बन जाये । | 

'इसमें सन्देह नहीं कि नये शासन-विधान में घारासभाओं में पर्याप्त 
प्रतिनिधित्व मिलतें के कारण इन जातियों को अपनी उन्नति के लिए 
पर्याप्त सुयोग मिला; परन्तु वे उनसे वास्तविक लाम न उठा सके । 
उन्हें राजनीति में, समाज-नीत्ति की भाँति, राजनीतिक दलों के शोपण 
का शिकार वनना पड़ा। वे ग्रामों में जमीदारों के आतंक के कारण अपने 
मताधिकार का प्रयोग स्वतंत्र रीति से न कर सके । भारत में उनके कुल' 
१५१ सदस्यों में से १०-२० सदस्यों को छोड़कर शेष सभी या तो निर- 
क्षर हें या अर्द्ध-साक्षर। यद्यपि त्येक निर्वाचन-क्षेत्र से सुयोग्य कार्यकर्ता 


भौर शिक्षित व्यक्ति इन जातियों में मिल सकते -थे, परन्तु ऐसा नहीं' 
किया गया । 


छ््१्४ड भारतीय संस्कृति और नागरिक-जीवन 


यद्यपि मद्रास, संयुक्तप्रान्त, विहार--इन तीनों प्रान्तों में दलित- 
चर्ग के कांग्रेसी सदस्यों का बहुमत है, तो भी इन प्रान्तों के. दलित-समु- 
दाय की जनता में कांग्रेस के सदस्य बहुत ही कम हैं । कांग्रेसी उम्मीदवार 
के लिए मत प्राप्त कर लेना दूसरी वात हैँ | यही कारण है कि अखिल 
"भारतीय कांग्रेस कमेटियों में भी इनके बहुत ही कम सदस्य हैँ --शायद 
उंगलियों पर ग्रिनने लायक | इसका मुख्य कारण यह है कि क्षमी तक 
डने जातियों ने कांग्रेस के सन्देश को ग्रहण नहीं किया है । 

दलित जातियों का कोई अखिल भारतवर्षीय दृढ़ और देशव्यापी 
संगठन नहीं है । इनके सुधार के लिए जो कुछ कार्य हो रहा है, वह 
आन्तीय आवार पर ही हो रहा हैं। प्रत्येक प्रान्त में मलूग-भलूग संगठन 
हैं । आवश्यकता है अन्तर्प्रान्तीय संगठन की । 

दलित जातियों में प्रभावशाली नेतृत्व का भी अभाव ता हूँ ही; पर 
उच्च शिक्षाका अभाव, आथिक कठिनाइयाँ, उच्च संस्कृति तथा प्रगतिशील 
पविचार धारा का अभाव भी इनकी अवनति का एक मूल कारण हैँ। इनके 
अतिरिक्त दलित जातियों पर ग्रामों में वड़े भीपण और अमानृुपिक 
अत्याचार किये जाते हैं 

दलित जातियाँ, हिन्दु-समाज का ही अंग हैं, इसलिए हमारा 
कतेंव्य है कि सामाजिक दृष्टि से इनकी समस्या के समाधान के लिए 
अयत्त किया जाये । केवरू राजनीतिक दृष्टि से इन्हें हिन्दू समाज का 
अंग मान लेने से न तो इनका कल्याण हो सकेगा और न वे राष्ट्र के 
उपयोगी अंग ही बन सकेंगे। 
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सस्ता साहित्य मण्डल के प्रकाशन... 


५०. मराठों का उत्वान और पतन 
५१. भाई के पत्र : 


सर्वोदिय-साहित्य माला व 
पुस्तक  , लेखक मूल्य 
१. दिव्य-जीवन - , स्वेट मार्डेन . + ॥ल) 
२. जीवन-सा हित्य काका कालेलकर । 
३. तामिल वेद ऋषि तिरुवल्लुवर . . . ॥॥) 
४. भारत में व्यसन-व्यभिचार वैजनाथ महोदय . * ॥॥<८) 
८. ब्रह्मचर्य-विज्ञान जगन्नारायण देव शर्मा च। 
१४, द० अ०» का सत्याग्रह महात्मा गांधी . १॥॥ 
१६. अनीति की राह पर ४; !:८) 
१८. कन्या-शिक्षा स्व० चन्द्रशंखर शास्त्री ॥ 
१९. कर्मेयोग अश्विनीकुमार दत्त पन्] 
२०. कलवार की करतूत महात्मा टॉल्स्टॉय: | 
२१. व्यावहारिक सभ्यता गणेशदत्त शर्मा इन्द्र... ..॥ 
२२. अंधेरे में उजाला महात्मा टॉल्स्टॉय - .॥॥] 
२५. स्त्री और पुरुष कि | . .॥]) 
२६. सफ़ाई गणेशदत्त शर्मा, इन्द्र... ॥थ] 
२७. हम क्या करें ? महात्मा टॉल्स्टॉय.. . . .१॥) 
३१. जब अंग्रेज नहीं आये थे... स्व० दादामाई नौरोजी . . ७&)] 
३९. तरंगित हृदय आचाये देवशर्मा अभय... ॥)] 
४१. दुखी दुनिया राजगोपालाचार्ये ... .॥] 
४२. जिन्दा लाश महात्मा टॉल्स्टॉय...._.  ॥|] 
४३. आत्मकथा महात्मा गांधी १), १॥॥) 
४५. जीवन विकास सदाशिव नारायण दातार १), १॥॥) 
४७. फाँसी विक्‍्टर ह्यूगो हक] 


गोपाल दामोदर तामसकर _२॥|] 


- रामनाथ 'सुमर्नों, . .१॥] 
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स्त्रीसमस्या... मुकुटविहारी वर्मा, 
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१. गीता-बोध २. मंगलप्रभात म० गांधी 


३. अनासवितियोग़ म० गांवी सादी £) इलोक सहित 5) सजिल्द | 
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५. नवयुवकों से दो बातें 
६. हिन्द-स्वराज्य 
' '७. छतछात की माया 


प्रिस ऋपाटकिन 
म० गांघी 
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१), २) 
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॥), १) 
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१] 
१0) 
॥!) 
॥॥) 


बडा बा 
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११. 
२१२. 
१३. 
१४. 
२१५. 
१६, 
9७, 
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० € & >> लक न्ध्ण पे ७ 


पद 0 0 ० ६ ए 0 *<० 
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» किसानों का सवाल. जेंड. ए. अहमद ल्‍-] 
« आम-सेवा : म० गांधी नर] 
खादी और गादी की लड़ाई विनोबा >' # ४४* छ] 
मधुमक्खी पालन दर न छ | 
गाँवों का आथिक सवाल . चल 
राष्ट्रीय गीत थे बट] 
खादी का महत्व गुलजारीलाल नन्‍्दा ८) 
जव अंग्रेज नहीं आये थे ्ट 
सोने की माया क्रिशो रलारू मशरूवाला +7] 
सत्यवीर सुकरात म० गांधी हर) 
सामयिक साहित्य माला 
« कांग्रेस-इ तिहास ॥ (१९३५-१९३९) 2) 
- दुनिया का रंगमंच *. जवाहरलाल नेहरू 58] 
हम कहाँ हैं ? तट] 
युद्ध-संकट और भारत : म० गांघी, राष्ट्रपति आदि के वक्तव्य ]) 
- सत्याग्रह क्यों, कव और कैसे ? म० गांवी द्् 
. राष्ट्रीय पंचायत : महात्माजी, जवाहरलाल नेहरू, राजाजी |] 
- देशी राजाओं का दरजा प्यारेलाल ॥| 
- यूरोपीय युद्ध और मारत म० गांधी, जवाहरलाल ॥| 
« रचनात्मक कार्ये-क्रम म० गांधी . £) 
विविध प्रकाशन 
- पण्डित मोतीलाल नेहरू रामनाय'सुमन' | 
» पण्डित जवाहरलाल नेहरू पड न्र्र 
- सप्त सरिता काका कालेलकर च्य् 
« चारा दाना और उसके खिलाने के उपाय : परमेश्वरीप्रसाद गृप्त &] 
- पशुओं का इलाज परमेश्वरीप्रसाद गृप्त « )) 
- उपनिपदों की कथाएँ शंकर दत्तात्रेय देव | 
- आदर्श बालक चतुरसेन झास्त्री | ॥॥१ 


